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અનુવાદકનું નિવેદન 


પ્રિમ જંકેસના આ પુસ્તકનો શ્રી પૂ'ન્નભાઈ જન મ્ર'થ- 
માળા માટે અનુવાદ કરવાનું કામ મને થ્રી જેન સાહિત્ય 
પ્રકાશન સમિતિના પ્રમુખશ્રીએ સૉંપ્યું ત્યારે મને ખેવડેો 
આન'દ થયે. એ પુસ્તક વિદાથી અવસ્થામાં ન્યારે વાંચેલું, 
ત્યારે તેણું મારા વિચાર-ત'ત્ર ઉપર કેટલાક ન ભૂસી શકાય 
તેવા માગૌ પાડી દીધા હતા, અને તે માગી મને કેટલાય 
પ્રશ્નોનો વિચાર કરતી વખતે હમેશાં એટલા બધા ઉપયેગી 
થઈ પડતા હતા કે, એ. પુસ્તકનો અનુવાદ કરી, તેને ગુજરાતી 
વાચકવગ' આગળ રૂ ફરવાનું મન ધણી વાર થયા 
કરતું હતું. બીજાં, એ પુસ્તક આ જનમાળામાં પ્રગટ થાય એ 
વિચાર પણુ મને ઘણી રીતે આકર્ષક લાગ્યો. કારણુ, સમાજ- , 
વ્યાપક અહિસા નેવું સવૌદયનું બીજું સાધન વિચારી શકાતું 
નથી. અને આ પુસ્તક સવૌદયની જવનકળાનું પુસ્તક હોઈ, 
અહિસાને પોષક સર્વ બાબતો સ'ધરવા ઇચ્છતી આ માળા 
માટે સવથા ઉચિત ગણાય. 

અનુવાદનું કોમ પૂરું થયા ખાદ, બધે. ભાગ ફરી વાંચી 
જોતી વેળા, એક વિચાર મને ફરી ફરીને આવવા લાગ્યો. 
પ્રિ. જેકેસ જેવા ખહુષ્રુંત પરદેશી વિદ્દાતોનાં પુસ્તકે 
શખ્દશઃ ગુજરાતીમાં ઉતારવાં લાભદાયક થાય, કે ગુજરાતી 
વાચકવગ'લી જરૂરિયાત વિચારીને, લેખકના મુખ્ય વક્તવ્ય- 
વાળે ભાગ જ સળ'ગ ઉતારવો ? ધણી વાર એમ ખને છે કે, 
આવા વિદ્દાન લેખક્રે પોતાનું મુખ્ય મ'તવ્ય રજૂ કરતાં કરતાં 
વચ્ચે વચ્ચે પોતાના વિપુલ જ્તાન-ભ*ડારમાંથી એવી કેટલીય 


જ 


આનુષ'ગિક બાબતો કે ઢુચકાએ સહજ રીતે નાખતા નનય છે, 
કે જે પોતે તો રસિક હોય, પરતુ અગ્રેજ સાહિત્યની કાંઈ પણુ 
પીઠભૂમિકા વિનાના ગુજરાતી વાચકને તો સમજવામાં કે સુખ્ય 
દલીલ સાથે આગળ વધવામાં મુશ્કેલી જ ઊભી કરે, પાનાની 
નીચે કે પુસ્તક યા પ્રકરણુને અ'તે ટિપ્પણી આપીને એ 
બધું વિગતથી સમનજવીએ તે! જરૂર સમજવી શકાય, પરતુ 
એ રીતે એવી બાબતો પાછળ સ્થળ અને સમય ન રે૪ીએ, 
તો ગુજરાતી વાચકને પુસ્તકનું મુખ્ય વક્તવ્ય વાંચવું-સમજવું 
વધુ સહેલું ન બને ? 

અલબત્ત, તેની સાથે જ સામે પ્રશ્ન ઊઠે કે, ગુજરાતી 
વાચકવગ'ની શક્તિ-મર્યાદા આંકનારા-સમજનારા આપણે કાણુ ? 
વળી એમ દરેક લેખક પોતાની કલ્પના પ્રમાણે મૂળ પુસ્તકની 
વસ્તુઓ છોડતો ય, તો ગુજરાતી વાચકવગ અતે કેટલે 
દરિદ્ર રહી જય ? 

મારી આ ગૂંચવણુની ચર્ચા મે મારા એક ખે વડીલે 
તથા મિત્રે! સાથે કરી લીધી, તથા છેવટે અસુક નિણુંય ઉપર 
આવીને મે' આખા અનુવાદ કરી લખવા માંડયો, અને તેમાંથી 
અમુક અનાનુષ'ગિક લાગતા ભાગે। હિમતપૂવક છોડવા માંડચા. ' 
કુચાંક કચાંક વધારેપડતો કે બિનજરૂરી કાપ મુકાઈ જવાને 
સ'ભવ હતો જ; તેથી એ રીતે તેયાર થયેલો આખે! ભાગ 
શ્રી. મગનભાઈ દેસાઈ ને મે' જેઈ જવા વિનતિ કરી. તેમણે 
સારી પેઠે મહેનત લઈ આખે। અનુવાદ સાતત્ય તેમ જ ભાષાની 
દષ્િએ કાળજથી તપાસી આપ્યે। તથા ન્યાં કાંઇક તૂટક કૈ 
રહી જતું લાગ્યું, ત્યાં કેટલાક ભાગા પાછા ઉમેરી લીધા, અને 
અનુવાદની ભાષા પણુ ખૂબ કાળજીથી ધસી ધસીને સારી પેઢ 


ષ્‌ 


ઓપાવી. ત્યાર ખાદ આખો ભાગ હું ફરી વાંચી ગયે, અને 
હવે મને સતોષ છે કૈ, પુસ્તકના સળ'ગ મુખ્ય વક્તવ્યમાંથી 
કશું પણુ આ અનુવાદમાં બાતલ રહી જતું નથા. 

આ બિનાનું નિવેદન મે' કાંઈક વિસ્તારથી અહી” કયું” છે, 
એનું એક કારણુ એ છે કૈ, આવી જાતનાં વિદેશી પુસ્તકોના 
અનુવાદની આ પદ્દતિ બાબત ખીન વિદ્દાનો તથા વિવેચકે।ના 
અભિપ્રાયનો પણુ લાભ મળે, તથા અન્ય અનુવાદકોના 
પ્યાન ઉપર પણુ એ વાત આવે. 

આ બધું પૂરું થઈ રલ્યા બાદ, મે પ્રિ૦ જેકસને 
સસ્થા તરફથી અનુવાદ પ્રસિદ્ધ કરવાની પરવાનગી આપવા 
પત્ર લખ્યો. પ્રિ* જેકસે ઝડપી પત્રવ્યવહારને બાધક આ 
સમયમાં પણુ બનતી ત્વરાએ પે]તાની તથા મૂળ અંગ્રેજ 
પુસ્તકના પ્રકાશકની ( હૈડર એન્ડ સ્ટાઉટન લિન, લ'ડન ) 
પરવાનગી રવાના કરી આપી, તથા અનુવાદને હાદિક સફળતા 
ઇચ્છી. એ બદલ સસ્થા તરફથી તે બ'નેતો હું હાદિક આભાર 
માનું છું. મૂળ પુસ્તકની બીજી આજૃત્તિ વેળા તેનું જૂનું નામ 
“110 €૦1૧૧૬૬1૫૦૫૪૯ લઉંપં#લા1]' બદલીને “ 111૯ 
&1'દ ૦ 1 પ્રૉરટઠ 1૦૬૯0 રા'' રાખવામાં આવ્યું છે, 
પણુ તેના વસ્તુમાં જરા પણુ ફેરફાર કરવામાં નથી આવ્યો. 
એટલે તે બાખત આ અનુવાદ પૂરતું કશું ખાસ કહેવાપણું 
પ્રાપ્ત થતું નથી. 

અનુવાદમાં જ્યાં જ્યાં જરૂરી લાગ્યું ત્યાં આવશ્યક ટિપ્પણુ। 
તૈયાર કરી પુસ્તકને અ'તે આપ્યાં છે; તથા પુસ્તકના મુખ્ય 
વિષયેનની સૂચિ પણુ સાથે જેડી છે. આશા છે કે તે બસે 
વસ્તુએ વાચફવર્ગને ઉપયોગી થઈ પડશે. 


અનુક્રમણિકા 


અનુવાદંકતું નિવેદન . ર ક 
કમયોાગનું સામાનિક ભાષ્ય [ શ્રી, મગનભાઈ દેસાઈ] 


૧, પ્રાસ્તાવિક ૦ ક ક 

૨. સામાનિક ખાખતોમાં કાળભાવના ન 

9, સામાન્ક રેાગમીમાંસા ક જે 

૪. નાગરિક ધર્મનું ત્રિમુખી ધ્યેય જ 

પ, સામાનિક વીરતા . ન ક 

૬. શખ્દોના સાચા અર્થ રે ર ક 

૭. કુશળતા , ફે ક ન 

૮. વધારેમાં વધારે લેોકેો!ની વધારેમાં વધારે કુશળતા . 

૯. મનન્‍્તૂરીને અણુગમે! . ક ક 

૧૦. જુરસદને। ઉપયોગ ક ર 

૧૧, નીતિધર્મ'નાો ઓદ્યોગિક અનુવાદ . રુ 

૧૨. ટ્રસ્ટીપણું ક ક ક મ 

૧૩૭, હકે અને ફરન્ને મ ક સ 

૧૪. ઉદ્યોગોને વહીવટ ક ૫ 

૧૫, ગુણુવિકાસ ી ૦ 

૧૬. આધ્યાત્મિક અને ભોતિક # ર ર 

૧૭, સહકાર . ન ક 

૧૮. સામાજિક ખે'ચાતાણુ ુ ર 
ટિપ્પણે। દ 


સૂચિ 
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૪૧ 
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હલ્ક 
૨૨૬ 
૧૨૭ 
૧૪૨ 
૬૬૦ 
૧૫૦ 
૧૯૭ 
૨૦૬ 
૨૨૯ 
૨૪૫ 
૨૧૫૭ 
૨૮૦ 
૩૩૨ 


કર્મયોગનું' સામાજિક ભાષ્ય 


ઈ. સ. ૧૯૧૭-૮ માં કોલેજમાં જતાંવે'ત, ન્તાનપ્રાપિનાં 
જને અનેકવિધ સાધને સાંપડથાં, તેમાં પ્રિન્સિપાલ એલ. પી. 
જેકંસનું “ હીબટ જન'લ' ્ેમાસિક એક ઉમદા અને વિરલ 
સાધન હતું. આ સદીની શરૂઆતથી ચાલુ થયેલા એ માસિકના * 
શ્રી. જેકસ એક સ'સ્થાપક છે, અને શરૂથી આજ સુધી, એટલે 
કે લગભગ દોઢ પેઢીથી, તે પત્રના ત'ત્રીનું કામ કરે છે. 

એ પત્રનાં પાનાં ફેરવતાં જ હું ન્નેઈ શકયો કે, આ દ્દારા 
વિલાયતના ધામિંક, સામાજિક તથા સમમ્ર જીવન-વિષયક 
વિચારોનાં વહેણુ -- એટલે કે તેના જીવનને ધડનારી 
સુથ્ષમ તાકાત, ડીક બજ્નેવા મળે. અને એ રીતે એ પત્રના 
સમથ ત'ત્રોનો જે પરિચય કોલેજનાં વર્ષોમાં મળ્યો, તેની 
છાપ આજ સુધી વધુ ને વધુ ઊધડતી ગઈ છે. એ છાપ તે 
પ્રિ. જેકસ એક મહાન વિચારક છે એ. તે વખતે એમનું. 
એકે પુસ્તક તો મારા નેવામાં આવ્યું નહોતું. પ્રથમ જે 
જોવા મળ્યું તે ઈ. સ. ૧૯૨૭-૮માં “ 1॥૯ €૦131101011પ૯ 
€ધં#લા15110 ' --પુસ્તક હતું, જેનો આ ગુજરાતી અનુવાદ 
છે. એ ચોપડી તે જ અરસામાં છપાઈ હતી. તે વાંચતાં મને 
લાગ્યું કે, એ એક મહાન મ્ર'થ છે, અને એનું આપણી ભાષામ 
વણુંન કરવું હોય તો, તેને “ કમયાગનું સામાજિક ભાષ્ય', 
કહેવું જ્નેઈ એ. ત્યાર પછી તે ચોપડી કરી આ અનુવાદરૂપે 
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“ચી; મારો તે વખતનો એને વિષેનો ખ્યાલ વધારે ૬ થયે।. 
।ચક ન્નેશે કે, પુસ્તકના કેટલાય વિચારોના સમર્થનમાં કે 
રખામણીમાં તે ગીતાના શ્લોકે ટાંકી શકે છે. મારી ભલામણુ 
' કે, વાચક ગીતાના કર્મયોગ સાથે આ વ્યાખ્યાનોનું મ'તવ્ય 
રખાવે. તો તેને મારી જેમ લાગ્યા વગર નહિ રહે કે, પ્રિ. 
હસ કર્મયેગનું નનણે સામાજિક ભાષ્ય જ ન કરતા હોય ! 

અનેક દણ્રિએ ગીતાના ભિન્ન ભિન્ન અથો કરી ખતાવ- 
[માં આવ્યા છે. પરતુ તે બધામાં એક સમાનતા રહેલી છે. 
, એ કે, તે અથો જવની સવતોમુખી ઉન્નતિના અર્થ મુખ્ય 
-મજને ચાલ્યા છે. તેમાં સમાજ કે લેકસ'ત્રહનો "ખ્યાલ છે; 
[તુ પ્રધાનપદે સમાજનો વિચાર કરીએ તો તેને માટે 
મયોગ કે ભક્તિયોગ યા સાનયોગ શે। હોય, એ પ્રેશ્ન કેઈ 
ઊષ્યકારે યા ટીકાકારે વિચાર્યો હોય, તો મારી જણુમાં નથી. 
ચાંક કયાંક કેટલાક શ્લોકો દ્દારા સામાજિક દછ્િએ। કે વાદોતનું 
મથન શેધધાયું મળે; પરતુ એક સળગ ૬દણ્િએ સામાજિક 
॥ધના કે યોગ એટલે શું, તે પ્રકારને અથ ભાગ્યે જ 
૧તાના કોઈ ટીકાકારે ચર્ચ્યોં હોય. પ્રિ. જેકેસનાં આ 
યાખ્યાનાોમાં એની મીમાંસા સાંપડે છે, એમ હૂં માનું છું. 
યક્તિ જે સાધક ખને તો તેતો સમાજ પણુ સુધરે, 
વ્યવસ્થિત થાય, કૃતકૃત્ય થાય, એમ ગીતામાંથી ફલિત થતું 
1તાવી શકાય. પરતુ સમાજને પ્રધાનતઃ લક્ષમાં લઈ તેને માટે 
ગ વિચારવા, અને તે વિચારમાં વ્યક્તિનું પણુ આત્ય'તિંક 
૯યાણુ અનુસ્યૂત સમજી લઈને, --એ આ પુસ્તકની 
પદ્દિતીયતા છે. અને એથી હું એને “ કમયે।ગતું ચામાઝિજ 
તાષ્ય' અથવા ટૂકમાં કહેવું હોય તો “ સમાજ-યોગ' કહું. 


૨ 


પશ્ચિમતી આધુનિક ફ્લિસૂફ્ીીની એક ખાસિયત ગણીએ 
તો એ ગણાય કે, તેણે “ સમાજ ' એ વસ્તુને સારી પેઠે વિચાર 
કર્યો છે. સમાજનું સ્વરૂપ તેણુ નક્કી કયું” છે. તેમાં અનેક 
આચાર્યા થયા છે. કોકે સમાજ - સરકાર કહ્યું; કકે સમાજ 
ગરાષ્ટટ કહ્યું; કોકે આ કહ્યું ને કોકે તે કહ્યું. મારે એમાંથી 
એટલું જ સૂચવવાનું છે કે, જેમ “ કિમિદમ્‌'તેો આત્મિક 
વિચાર આપણે ( વૈયક્તિક જીવનધોરણું ) અનેક વાદો મારક્ત 
કયો, એમ જ યુરોપમાં સમાજ માટે થયું છે, અને એ 
સમાજ-દશનેા યુરોપના વ્યક્તિ-જવનને પણુ ઘડનારાં જીવત 
પ્રેરક બળે બન્યાં છે. ત્યાંનાં યુઢ્દે, ત્યાંની જીવન-કલહ-દષ્િ, 
ત્યાંનું એકલપેટા જીવન-ધેરરણુ ને તેને માટેની લૂટાલૂટ ને 
પડાપડી, ઇત્યાદિ અનેક આવિષ્કારો આ ત્યાંનાં ભિન્ન ભિન્ન 
સમાજ-દશનેોનું ફળ છે, એમ બતાવી શકાય. એ દશનેમાં 
એકવાકયતા નથી; એ દશને પ્રમાણે દેશે દેશે જુદા જુદા 
પ્રયોગો આજે ચાલે છે; એ બધામાં ખૂબ અરાજક પ્રવતે છે; 
અને એને લઈને તે તે દેશની સસ્કૃતિ તૂટે છે કે જૂટે છે. 

પ્રિ. જેકુસ આ જ યુરેપી પર'પરામાં એક સમાજ- 
દર્શનકાર છે; પણુ તેમનું સ્થાન બધાથી નોખુ' - નિરાળુ' છે. 
પૂવ્ના આચાર્યોની જેમ, વ્યક્તિ તથા સમાજના જીવનને એક 
અખ'ડ સમજી તે પોતાનું દશન નિરૂપે છે. માત્ર, સમાજને 
તે પોતાના વિચારના પાયા તરીકે લે છે એટલું જ. આ 
એમની વિશેષતા એક બાજીથી એમને પશ્ચિમની પોતાની 
પર*પરાથી જુદા પાડે છે, તો બીજ બાજા પૂ્વ'ની દણ્િ સાથે 
એમને વિર્લ જેડાણુ અપે છે. વાચક જ્નેશે કે, આ સમાજ- 
દર્શન વાંચતાં પૂર્વના વિચાર સાથે એને વિચ્છેદ નહિ જણાય, 


૧૦ 


પરંતુ મે* ઉપર કહ્યું એમ, પૂર્વના કેટલાય વિચારોનું 
સામાજિક વિવરણુ, અથવા સમાજ માટેના યોગનું સામાજિક 
ભાષ્ય એને જેવા મળશે. 

આથી જ, પશ્ચિમના અન્ય સામાજિક ફ્લિસૂરેમાં એક 
જે ચીડ ચડે એવી ગોરાઓના ગુરુભારની છીછરી અસ્મિતા 
અને તનજન્ય સ'કુચિત સ્વાર્થ અને તુમાખી જેવા મળે છે, 
તે જેકેસના આ સમાજ-દશનમાં નથી. જેમ ગીતાકાર પોતાને 
યોગ નિરૂપતાં ધશ્વિરની આ ચરાચર સૃષ્ટિ કશાનું કલ્યાણુ નથી 
ઉવેખતા કે ભૂલતા, અતે જવને માટે એક સળંગ અને 
સવત્રાહી જવનક્રમ ધડી આપે છે, અને તેને જ એ યોગ કહે 
છે, તેમ જ જેકંસ એમના આ સમાજ-કમમાં જવની સાધનાથી 
માંડી સવ દેશ, જનતિ, પ્રજનએઓને આવરી લે છે, કેમ કે એમણે 
જે સમાજયોગ સૂચવ્યો છે, તે એવો મૂલગત ને તલસ્પર્શી 
છે. માત્ર આ વિચાર તેમણું સમાજ-બિંદુથી વિકસાવ્યે। છે 
એટલું જ. 

આપણે ત્યાં બર્ટ્ાન્ડ રસેલ, ડીન ઇજ, શો, જેડ, હડૅસલી, 
ઇત્યાદિ અર્વાચીને। કાંઈકે વધારેપડતા આગળ આવ્યા છે. એમના 
વિચારો અંગ્રેજ ભણુલા લેકે બહુ વાંચે છે. જેકંસ એ રીતે 
નથી નજણુમાં આવ્યા એ સારું નથી, એમ હું માનું છું. જેકેસમાં 
જેવું સવતોભદ્ર ઊં'ડાણુ અને માનવ્યતી તથા સમાજની 
સૂક્ષ્મ અધ્યાત્મદણિ છે, તેવું ઉપરના અર્વાચીનોમાં નથી. 
જકૈસતી સરખામણીમાં તેએ। રહસ્યની બાબતમાં ઊણુ। લાગે 
છે. એક જ વાત આ ચોપડીમાંથી ટાંક. રસેલે સુખને 
જ%વનનું એક મહા મૂલ્ય માની તે ઉપર “સુખતી સાધના' 
(11૯ €૦1૧વ૫૯૩૬ ૦ 42૩1૯55) મથ લખ્યો. એમ 
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જ યુરે।પના કેટલાય લેખકે સુખ, ફુરસદ, નવરાશ, વધુ આરામ 
૪૦ શખ્દો દ્વારા પોતાની સામાજિક વિચારણુ। ધડે છે. વસ્તુતાએ 
નેતાં આ ઉપરછલી નજર ગણાય, અને તે જંકેસતી નથી. તે 
વસ્તુના આત્માને પકડી વિચાર કરે છે. તેથી કરીને સુખ વિષે 
ટ્રેકમાં જ તે આમ પતવી દે છેઃ “સારી સમાજવ્યવસ્થા 
આપણુને સુરક્ષિતતા જરૂર આપે છે; પરતુ તે જે લાવી આપે 
છે તે આપણું “સુખ છે કે કૈમ, એ ખાબતમાં મને મોરી શકા 
છે. “સુખ તી બાબતમાં આપણને સતોષ આપવે મુસ્કેલ 
છે. અને આપણે તેની “ સરખી વહેચણીની ખૂમે ભલે 
પાડચા કરીએ, પરતુ તે સરખી રીતે વહેચાયું કે નહિ, એ 
ક્રેઈ માણસ કદી કહી શકવાને નથી. સુખને જ ખ્યેય બનાવવામાં 
રહેલી અનેક મુશ્કેલીઓમાંથી એ એક છે. કારણુ કે, સુખના 
ખીન્તએએ નિયત કરેલા પ્રકારો આપણુને ભાગ્યે ૪ આકર્ષી 
શકે. આપણુ જે સુખ ભોગવીએ, તેમાં હમેશ આપણું 
વ્યક્તિત્વ થે!ડે ધગુ અ'શે આપણે દાખવવા ઇચ્છીએ છીએ. 
પરંતુ સમાજવ્યવસ્થા જ નેવે આપણું સુખ પૂ રું પાડતી હોય, 
તો તે તો અમુક ઢહાળેલાં ગ્રેકસ બીબાંમાં જ આપણુને પૂરું 
પાડી શકે. . . .' (પૃ. ૧૭૯-૮૦ ) અહીં હું ગીતાના આ 
વાકચનું સામાજિક ભાષ્ય નિહાળવા ચૂચવું છું : “ યુલટુઃસે 
સમે જીતવા, ..' 

અર્વાચીન કૈટલાક વાદમાં “પરિસ્થિતિ' એક બડી 
પ્રબળ દેવી જેવી શક્તિ લેખાય છે. અને કેટલાય જુવાને, 
“તે દેવીનું ખપ્પર અમારા ઉપર છે એટલે શું કરીએ ? બાકી 
અમે તો જબરા માણુસો છીએ?,--એમ દલીલ કરી પોતાની 
નવજુવાનીને લજવે છે અને ખુદ્દિને હીણી કરે છે. તેવાને 
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રં 
માટે જેકસનો નીચેનો વિચાર હું એ સારુ ઉતારું છું કે, તે 
પરથી મારે એ વિચારકતું જે ઊંડાણુભયું” નિરાળાપણું કહેવું 
છે, તે કાંઈક વાચકને અવગત થાય. આ વિચાર આ પુસ્તકમાં 
પા. ૨૧૭ થી શરૃ થઈ તે પ્રકરણુના અત સુધી ચર્ચાયો છે. 
તે બધું તો અહીં ન ઉતારું. એક જ વસ્તુ તરફ ષ્યાન ખે'ચુ' 
અને તે એ કે, ન્યાં જેકેસ માણુસને પરિસ્થિતિનું પરિણામ 
તેમ જ તેને! ઉત્પાદક ખેઉ તરીકે જણાવે છે. ( પા, ૨૨૦) તે 
સમન્વયકાર છે. પરિસ્થિતિના સિદ્ધાંતને તે ઇન્કારતા નથી; 
પરતુ તેની એકાંગિતા અને અકમ'ણ્યત્ત કાઢી નાંખે છે. ને 
વિચારીએ તો જણાશે કે, વૈજ્ઞાનિક વિકાસવાદ-જન્ય આધુનિક 
પરિસ્થિતિ-વાદ આપણા પ્રાચીન દૈવવાદનો જ પુનર્જન્મ છે; 
નવે અવતારે નવું નામ તો પડે એટલું જ, જેકસ ત્યાં 
પુરુષાર્થવાદ અનુસ્યૂત રહેલો બતાવે છે, અને કહે છે, “ આ 
બધી વિચારણાએઓને કારણે, “ માણુસ તેની પરિસ્થિતિથી 
ધડાય છે' એ સામાન્ય સિદ્ધાન્તને એક નવું જ સ્વરૂપ જરૂર 
પ્રાતત થાય છે, જે ડાવિનના કે માકસ'ના ચેલાઓ ની વ્યાખ્યામાં 
તેને નથી જ મળતું” (પા. ૨૨૧) 

જેકૅસની વિચારપદ્દિતિના એક વધારે દાખલો ટાંક: 
અર્વાચીન સામાજિક કફ્લસૂફેની વિચારણામાં, અનેકવિધ 
તપાસ ને પરીક્ષણુ ખાદ, સમાજની અવદશાના કારણુરૂપે 
નિદાન ખતાવવામાં આવે છે, અને એ વિશ્વાસથી કે, તે દારા 
આજની સામાજિક અવ્યવસ્થાનો જણુ સાચે તાગ ગળી 
રહે છે. જેડસ પરિસ્થિતિ-વાદને જાદી જ રીતે માંડીને 
જેમ એક નવી સમન્વિત દણિ આપે છે, તેમ આ બાબતમાં 
પણુ કરે છે. તે આ પુસ્તકના ૧૬મા પ્રકરણુનો વિષય 
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છે. હું એમાંથી થોડુંક જ અહીં વાનગી ખાતર આપું: 
“ ભૌતિકવાદ, પરિત્રહીપણું, હરીફાઈ -- આજની ઔદ્યોગિક 
સસ્કૃતિ સામે વારવાર કરવામાં આવતા આ ત્રણુ આક્ષેપોને 
અથ લગભગ સરખે! જ થાય છે....તે આક્ષેપો પાછળ કંઈક 
મહત્ત્વનો અર્થ જરૂર છે. પરતુ તે કયો ?...એ ત્રણે આક્ષેપે 
જર અથવા ગથાને ઉદ્દેશીને છે. અર્થાત્‌ , ભૌતિક તત્ત્વના મોટા 
જથા સામે, મિલકતના મોટા જથા સામે, અને ધનના મોટા 
જથા સામે છે....કાળ અને ગુણુ પ્રત્યે દુલક્ષ કરી, સ્થળ 
અને જથાની જ ઉપાસના કરતા જમાનાના એ ત્રણું દુગુંણુ। 
છે. પરતુ ભૌતિક તત્ત્વ પ્રત્યે આદર અતે ભયની લાગણીવાળે। 
ભાતિકવાદ, અર્થાત્‌ ઉદ્યમ વડે તે તત્ત્વમાંથી “ સોન્દ્ય અને 
આન'દભરી' ચીજે બનાવવા ઇચ્છતો, તથા “ ભૌતિક તત્ત્વ 
આપણા ઉદ્યમને વળતો જવાબ આપશે, તથા આપણે તેને 
જેટલા વફાદાર રહીશું, તેટલું તે પણુ આપણુને વફાદાર રહેશે, ' 
એવી શ્રદ્ધાવાળા “ ભૌતિકવાદ' તે। જેટલે વધારે હોય તેટલે 
સારે, કારણ કે, તે તો માનવ જીવનને ગૌરવ આપનાર સવ 
બાબતોનું ખાસ મૂળ છે. તે જ પ્રમાણે, વાસ્તવિક મૂલ્યોની 
ભૂખવાળુ તથા તેવાં મૂલ્યો ઉત્પન્ન કરીને પોતાનાં બનાવવા 
ઇચ્છતું પરિમ્રહીપણું પણુ આવકારદાયક જ છે....તેમ જ જે 
હરીફાઈ, કે।યુ વષણુ મેળવી જય છે એ મુદ્દાને બદલે, કે।ણુ 
વધુ સાહં જરે છે એ મુદ્દાની આસપાસ ચાલે, તે હરીફાઈ વડે 
તો આખી પૃથ્વી છવાઈ ન્નએ।, એમ જ ડહું.... સ્થળભાવનાની 
દુનિયામાં જે ભૌતિકવાદ, પર્મ્રિહીપણું, અને હરીફાઈ અનિષ્ટરૂપ 
છે, તે કાળભાવનાની * દુનિયામાં ગુણુરૂપ બની ન્નય છે.'' 
( પા. ૨૩૬.) 
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આ છેલ્લા વાક્યમાં જેકસની એક વિચારક તરીકેતી વિશેષતા 
સ તાયેલી છે, અને તેને એ પોતે પણુ ઓળખે છે. તેથી જ 
આ વ્યાખ્યાનોની શરૂઆત તે પોતાની નિરાળી વિચારપહતિની 
વિશેષતા સમનનવવાથી કરે છે. તે વિશેષતા એ છે કે, દેશ- 
કાલમાં રમતા આ વિશ્વમાં ન્ને વિચાર કરવે। હેય, તો સ્થળ- 
વાચક સ્થિરતાથી નહિ પણુ કાળવાચક “ સ'સારિતા'નાં ચસ્માંથી 
કરવો જેઈ એ. સવગ, નરક, આદશ સમાજ, નવી દુનિયાનાં 
સ્વમ્ો, પ્રત્યાદિ સ્થળ-વિષયક કલ્પનાએ છે. અમુક સ્થિતિ 
સુખદ, સર્વૌત્તમ છે; તે વણ્‌'વી તે પ્રત્યે લોકરચિ જગવવી; તેને 
પહોંચવા માટે પછી કાયક્રમ બનાવવે।; -- આ પદ્દતિ સમાજના 
જે માનવના કાર્યની સ્થળ-ભાવનાથી કરેલી કલ્પના છે. અને 
એવી કલ્પના બધા દેશે।માં બધા યુગોમાં ઓછીવત્તી જેવા 
મળે. પુર્‌ાણુનાં સ્વર્ગ નરક અતે અર્વાચીનેોનાં “ યુટોપિયા '-- 
સુખાવતીએમાં, આ દષ્ટિએ ન્નેતાં, કશે ફરક નથી. પુરાણુકાર 
કુ માકસ લેનીન આદિ તે બાબતમાં સરખા સ્થળવાચકે છે. 
જૅકેસ આ પહૃતિને સાચા સમાજ-પરીક્ષણુને માટે દોષિત 
અને ભ્રામક કહે છે. સમાજમાં ભય અને લાલચથી કામ 
લેવા કરતાં, તે સાફ કહે છે કે, સસ્કૃતિ નિપન્નવવી એ 
એક સાહસ-કમં છે; તેને માટે છેવટ સુધી કેર પરિત્રેમ 
અને ભીષણુ સ'ગ્રામ કરવે। પડશે. ( પા. ૬ ) “ સ્થળ-પદ્દીતિવાળે। 
એક અંતિમ સ્થાન અથવા પહોંચવાનું બિંદુ જણાવે છે; કાળ- 
પદ્દિતિવાળે મતિની રિશા ન્નણુવા માગે છે.' તે માને છે કે, 
સાપ્યતી ચિતા સાધનના પ્રકારથી જ કરી શકાય, અને બીજી 
રીતે નહિ. તેથી આ બાબતમાં એ* ગાંધીજી ન્નેડે એટલા 
ખધા મળતા આવે છે કૈ, આ પુસ્તકમાં જે વિચારણુ। તે કરે 
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છે તેમાં લગભગ ગાંધી-દણિ છે, એમ મને લાગ્યું છે. આનું 
કારણુ એ કૈ, ગાંધીજની જેમ જેકેસ માનવને તથા તેના 
સમાજને સ્થળ કે દેશમાં સ્થિરરૂપે નહિ, પણુ કાળમાં સદા 
પ્રયાણુ કરતો -- પ્રગતિ કરતો જુએ છે. તેથી તે તેની રચના- 
ત્મક બાજૂ પર જ મુસ્તાક રહૈ છે. અને એમાં જેકસ રસેલ, 
ડીન ઇજ, ટની, પત્યાદિ અનેક વિચારકેથી પોતાની જુદાઈ 
ભાળે છે. અને તે યથાથ છે. અન્ય લેકે! સમાજને રોગ 
લાગ્યાની પરિભાષાથી વાત કરે છે; કોઈ તેને ય'ત્રની પરિભાષામાં 
વણવે છે. જેક્સ કહે છે, “ માનવ સમાજ એ કાંઈ ગોઠવેલી વસ્તુ 
નથી, પણુ જીવત શરીર છે. એટલે આપણે તે સમાજશરીરમાં 
રહેલી શક્તિનાં મૂળ, શકય હોય તો, ખોળી કાઢવાને! અને 
પોતાનાથી બને તેટલા તમામ ઉપાયે! વડે તેમને ૬ઢ 
કરવાતો માગ લેવો, એ જ ડહાપણુભરૅલું છે. આપણું મુખ્ય 
પ્રયાજન ન્યાં સમાજશરીરમાં આરેગ્યનાં ચિહ્નો દેખાતાં 
હોય, તે સ્થળોને પુજે કરવાનું હરો. ......જે સમાજશરીરની 
સામાન્ય શક્તિ વધારવામાં સફળતા મળે, તો સમાજ પોતે 
જ......રોગમીમાંસકોએ દર્શાવેલા રોગોમાંથી ધણાને ફે'%ી 
દઈ શકશે. ” ગાંધીજની રચનાત્મક કાયમની ક્લિસૃષ્દી અહી 
યાદ કરાવવી બસ થશે. 

આ દણ્ટિએ વિચારીએ તો માણુસ અને તેના ધર્મનું 
સ્વરૂપ ક્રેવું હોય ? આનું નિરૂપણુ એ જેકંસની એક ખીજ 
મહત્ત્વની વાત છે. “ માનવીના હક' એ વસ્તુ પશ્ચિમમાં અપાર 
ભાવના અને ખલિદાનનું કેન્દ્ર બની છે. જેકંસ એ જ શખ્દો 
લઈ ને પોતાનું મ'તવ્ય રજૂ કરે છે. પહેલું તો તે સાફ જણાવે 
છે કે, “હકો અને ફરજો? એ બ'ને શખ્દોનો નર્યા રાજકીય 
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અથ કરવાની ભૂલમાંથી બચવું જેઈ એ. એટલું જ નહિ, તે 
કહે છે કે, રાજકારણુ પર્‌ સમાજ જીવતે નથી; તે જીવે છે 
ઉઘોગ ઉપર. તેથી નાગરિકની કલ્પના રાજકારણી નહિ, 
પણુ ઓઘોગિક હોવી જેઈ એ. “ નાગરિક મુખ્યત્વે કામદાર છે.' 
પરંતુ આજ “તેનાં બધાં કત વ્યોની ઇતિ મત આપવામાં 
અથવા મત મેળવવામાં આવી રહે છે; અને સમાજનું કામકાજ 
કરનાર કામદાર કૈ સેવક તરીકેની તથા જેને માટે કામકાજ 
કરવામાં આવે છે એવા સેવ્ય તરીકૈ તેની કલ્પના કાં તો 
ખાંચરે પાડી દેવામાં આવે છે કે વિસારી દેવામાં આવે છે.” 
(પા. ૧૧૪) પરતુ ખરું જેતાં નાગરિક “ એકસાથે સમાજને 
સેવક-કામદાર તથા સેવ્ય છે ” તે પ્રથમ “ ઔધોગિક વ્યક્તિ' 
છે અને પછી “રાજકીય વ્યક્તિ' તો બને છે. એટલે તેના 
હક કે ફરજેનો વિચાર મનુષ્યની આ મૂળ સામાજિક વ્યાખ્યાને 
નજર સામે રાખીને કરવે। જેઈ એ. તે કહે છે કે, “ નાગરિક 
થવું એનો અથ જ એ કે સક્રિય રીતે જવાબદાર માણુસ 
બનવું.' “કેઈ પણુ વસ્તુનું કાર્ય શું છે તે સમજ્યા સિવાય 
તે વસ્તુ કેવી છે તે સમજવાનું બીજુ કેઈ સાધન નથી. તમે 
માણુસને “ ખેપગુ પ્રાણી' કહીને વણુવેો છે ત્યારે તે કેવી 
રીતે ચાલે છે તે બતાવે! છે, અર્થાત્‌ તે શી ક્રિયા કરે છે 
તે વિષે કાંઈ કહો છે. કેઈ પણુ કૃતિ દારા અતે શું 
પ્રચયાજન સિદ્ધ થાય છે, તે ન્નણ્યા વિના, તેનું સ્વરૂપ સમજવું 
મુશ્કેલ છે. તેમાંય માણુસ નેવી સજીવ કૃતિનું સ્વરૂપ તો કદી 
ન સમળ્નય. એ દણ્િએ નાગરિક જવાબદારી ઉઠાવવાની અને 
તેને પાર્‌ પાડવાની ક્રિયા કરે છે, એમ જરૂર કહી શકાય.” 
(પા. ૧૭૪ ) સર્વોદય કે ઉન્નતિના સમાજશાસ્ર અનુસાર માણુસ 
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એટલે નાગરિકે, અને નાગરિક એટલે જવાબદાર વ્યક્તિ. 
“સારી કામદારી જ સારી નાગરિકતાને। પાયે! છે, તથા તેના 
સવ સદ્મુણુનું મૂળ છે. સારી નાગરિકતાનો ખીન્ને ગમે તે 
અથ થતો હોય, પરતુ તેના પાયામાં સારે-કામદાર-હોવાપણું 
હોવું જ જોઈ એ. નાગરિકતી કેળવણીએ એ વસ્તુ કદી ભૂલવી 
ન જેઈએ. (પા. ૧૬૦) 

અને આમ જણાવી તે નાગરિકની કેળવણીના ક્ષેત્રમાં 
પણુ કેટલાંક મૌલિક વિધાને। કરે છે. “ મારી કલ્પના પ્રમાણે, 
તેના ધડતરમાં ત્રણુ મૂળતત્વો એકત્રિત થયાં હોય છે. 
ત્રણુમાંનું દરેક બીન્ન' ખેતી અદર વ્યાપેલ્લું હોય છે, તથા 
જ પ્રમાણું બાકીનાં ખે પણુ તેની અદર વ્યાપેલાં હેય છે. 
ત્રણુ તત્ત્વા આ છેઃ નૈતિક ખાજુએ ટ્રસ્ટીપણું, વૈજ્ઞાનિક 
ખાજુએ કામ કરવાની સારામાં સારી રીતની આવડત; અને 
વ્યાવહારિકે બાજુએ કુશળતા.”* 


ટ્રેસ્ટીપણાની આ વસ્તુથી ગાંધીજની તે બાબતની શીખ 
વાચકને યાદ આવશે જ. જેકસ ટ્રસ્ટીનો અથ* જ નાગરિક કહે છે. 
“ માણુસ સ્વભાવથી જ જવાબદાર વ્યક્તિ છે, અથવા ખીનન 
શખ્દોમાં કહીએ તો, તે જન્મથી જ ટ્રસ્ટી છે. . . . ટ્રસ્ટી 
એટલે હારા અથ પ્રમાણે એવે! માણુસ કે જેને અસુક જવાબ- 
દારીએ સોંપવામાં આવતી વખતે ખીન્નઓને તેના ઉપર 
અચૂક વિશ્વાસ હોય કે, તે પોતાનું કામ કાયદેસર બન્નવશે 
એટલું જ નહી, પરતુ પોતાને શેભાસ્પદ થઈ પડે તેવી રીતે 


*તાચકને અહીં' “ગોગ: કર્મસુ કૌશલમ્‌' એ ગીતાસૂત્ર ચાટ 
કરવો સૂચડું છું 
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ખજવશે. તેનાથી ઊલટો તે દગાબાજ -- વિશ્વાસધાતી માણુસ. 
અને સોથી ખરાબ દગાબાજ તો એ ડેહેવાય કે, કાયદાની 
દદિએ તો પોતાના ટ્રસ્ટનું બરોબર પાલન કરવું, પરતુ શબ્દોના 
વિત'ડાબાજ-ભરેલા અથો કરી તત્ત્વની દાંષ્રેએ તેના ભગ 
કરવો. ટ્રસ્ટીના ધર્મો કાયદામાં ગમે તે રીતે વણુવવામાં 
આવ્યા હેય, પરતુ તે બધા પાછળ એક એવું ભરૉસાનું તત્ત્વ 
રહેલું હોય છે કૈ જેથી એવું માની લેવામાં આવે છે કે, 
બહારના કઈ પણુ પ્રકારના દખાણુ વિના, માત્ર પોતાની 
માણુસાઈના ખ્યાલથી તે અમુક રીતે જ વર્તાશે.” (પા. ૧૬૨) 

આ વ્યાખ્યાના નાગરિકનો સ્વભાવસિદ્દ હક ત્યારે એ 
હેય કૈ, “ કામદાર તરીકે તેને એવો ધ'ધા મેળવવાને હક છે 
કે જે તેને ઉત્તમતા દાખવવાની અને તે રીતે તેને પોતાના 
જમાનામાં તથા પોતાને સ્થાને ઉપયે। ગી બનવાની તક આપતા 
હે।ય.' તેને જુશજતાનો હજ સોથી પ્રથમ હોવો નઈ એ. તે 
પોતે સમાજના સેવક તરીકે આ હક માગી શકે. પરંતુ તે 
વિષે મજૂર પક્ષના હિમાયતીઓ બેપરવા રહ્યા છે; અને 
“ ઓદ્રોગિક સ“પત્તિના પાયા તરીકે વૈયક્તિક કુશળતાને બદલે 
યત્રની પરિપૂણુ'તાને સ્વીકારવામાં આવી, ત્યારથી મજૂરવગ'ને 
જે અન્યાય થયો છે,” તેના જેવો મોઢા અન્યાય હજુ સુધી 
મજૂરોને કદી પણુ કરવામાં આવ્યો નથી. અરે, સમસ્ત 
માનવજાતિ ઉપર તેનાથી મોરી આક્ત અત્યાર સુધીમાં ફદી 
ઊતરી નથી.” (પા. ૯૭ ) 

અને નાર્ગરેક સમાજને સેવ્ય પણુ છેઃ સમાજ તેની 
સેવા કરે છે. “તે તરીકે તેને એ હક છે કે, તે પૈસા આપીને જે 
કાંઈ વસ્તુ ખરીદે તે.પૂરતી કાળજ અને કુશળતાથી બનાવેલી 
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હેય; અર્થાત્‌ તેના પૈસાના બદલામાં તેને પૂરતું વળતર મળવું 
જેઈ એ. અને ન્યારે તેમ નથી થતું ત્યારે તેને ચોકસ અન્યાય 
થાય જે.' ( પા. ૧૬૬ ) 

આજની ફ્લિસૂરીમાં આ હક બતાવ્યા વગર કુરસદને 
ઉક આગળ ને આગળ કર્યા કરવામાં આવે છે. અને આમ મળતી 
કુર્સદ એવી ખેજવાખદાર રીતે લેક વાપરે છે કે, યુરસદનું પણુ 
અથ શાસ્ર ઊભુ કરવું પડે છે. લોક ફુરસદ ભોગવતાં પાર 
વગરનો ખચ, એટલે કે લોકતી મજૂરી ખાઈ જય છે. જેકસ 
“ કુર્સદનો હક ' પણુ કખૂલ કરે છે. “ પરતુ હમેશાં એ શરતે 
3, તેને કારણે બીન્ન સાણુસોને પોતાના ગુલામ ન બનાવે; 
અને સામેથી તેને એવો જ ઉક છે કે, બીન્નઓ તેને પોતાને 
ગુલામ ન બનાવે. એ બાખતમાં જેમ એ તેમને ટ્રસ્ટી છે, તેમ 
તેઓ પણુ એ ખધી બાખઅતમાં તેના ટ્રસ્ટી છે' (પા. ૧૬૬) 

આ પ્રકારનો સમાજ ત્યારે કેવો હોય ? આવા ઔદ્યોગિક 
સમાજનો આદર્શ શે।? તરત સમનળય છે કે, “તે આદશ 
જગદ્‌વ્યાપી અને જગત જેટલા ઊંડા એક એવા સમાજને 
આદશ છે કે, તે અરસપરસ ટ્રસ્ટીપણાના સ'બ'ધથી બ'ધાયેલા 
અને રાજના કામકાજમાં અન્યોન્ય પ્રત્યેતી વફાદારીથી પ્રેરાઈ 
ચેતનવાન બનેલા માણસોનો છે. રાષ્ટસ'ધની વ્યાખ્યા પણુ 
આ પરિભાષામાં આપી શકાય !' 

આવા સમાજમાં સહકારતત્ત્વ તો આવી જ ગયું. પરતુ 
સહકાર અને સ'ગદૅન વચ્ચે ભેદ છે. સહકારની વ્યાખ્યા યાંત્રિક 
નથી* જેકૅસના શખ્દોમાં જ જેઈ એ: “સહકાર એટલે 
માનવ પ્રથોજનોા સિદ્ધ કરવામાં શક્તિનો ખચાવ કરવાની 
પદ્દતિ-- એવો અથ ધણી વાર કરવામાં આવે છે. અને 
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અવ્યવસ્થિત પ્રયત્નની સરખામણીમાં તેતાથી શક્તિને બચાવ 
થાય છે પણુ ખરે. પરતુ તેતી આ જતની વ્યાપ્યાને 
જ્યારે એવો અથ કરવામાં -આવે છે કે, જેમ જેમ સહકાર 
વ્યાપક બનતો જય, તેમ તેમ માનવજવન નૈતિક દણ્િએ 
સહેલું બનતું જય, ત્યારે તેને જરૂર ખોટો કહેવો જેઈ એ. 
સહકાર સિદ્ધ કયો એટલે સ'કલ્પશક્તિને કામ કરવામાંથી મુક્તિ 
મળી ગઈ એવું હરગિજ નથી બનતું. ઊલટું, ત્યાર પછી તે 
મનુષ્યની સ'કલ્પશક્તિને વધુ ઉચ્ચ તથા મુસ્કેલ ભૂમિકાએ 
નવું કામ કરવાનું આવે છે. સહકાર એટલે માણુસની સકલ્પ- 
શક્તિને કડાકૂટમાંથી, ખોજમાંથી, નનેખમમાંથી કે જવાબદારી- 
માંથી મુક્ત કરી, તેને પોતાની ભૃત્તિ કે સ્કૂતિં અનુસાર મરજી 
મુજબ જવવાનો માર્ગ ખુલ્લો ફરી આપનાર વસ્તુ, એવે 
એને અર્થ કરવો! એ તદન વિપરીત અથ જ થયે. અલખત્ત, 
સહકારથી મનુષ્યજ્નતિને ધણા લાભો થાય છે; તેનાથી ધણેુ। 
કલહ ઓછે થઈ જય છે, અને બધા વચ્ચે સુમેળ સ્થપાય છે; 
તેનાથી શક્તિનો ધણુ। નિરર્થક વ્યય થતો બચે છે; તેનાથી 
પદાર્થૌની ઉત્પત્તિનું પ્રમાણુ વધે છે, તેમ જ તેમની વહેચણી 
પણુ વધુ ન્યાયી થાય છે. એ બધાતી હું ના નથી પાડતો. 
પરતુ એટલાથી જ અટકી જવું અને તેથી આગળનું સત્ય 
ન જેવું કે, સહકાર કરનારાઓની સ'કલ્પશક્તિ કોઈ ઉદાત્ત 
પ્યેયા ઉપર્‌ કેન્દ્રિત થાય, અને તે ધ્યેયોને વીરતાપૃવ'ક 
અનુસર્યા કરે, તો જ તે લેકેમાં સહકાર જામી શકે કૈ કાયમ 
રહી શકે, --એ ભારે જોખમકારક વસ્તુ છે. આળસુ, હલકટ, 
કાયર, આર્‌ામી, અને અણુધડ લેકે।માં સહકાર. ઊભે! થવે। જ 
અશકચ છે.'' સમાજ-ધારણુ એ વીરતાભયું સાહસ છે; તેને 
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આરામ કે ઉપભોગ યા સુખનું સાધન માનવા-મનાવવાની 
ફ્લિસુષ્રી માણુસાઈ તથા સમાજની સરખી ધાતક છે. “ આરામ 
કે સુખની ખીજ ગમે તે કિંમત હોય, પણુ તેએ મનુષ્ય- 
જીવનમાં એકરાગ સ્થાપનારી વસ્તુએ તો નથી જ. ખરું 
જોતાં આખી સ'સ્કુતિને એકરાગ કરનાર વસ્તુ નજેધ્તી હેય 
ત તો સમાનપણે સુખ ભોગવવા કરતાં સમાનપણે દુઃખ 
ભોગવવું, એ આપણા હેતુને વધુ સિદ્ધ કરનાર તીવડે, કાર્‌ણુ ” 
સુખ તો મનુષ્યસ્વભાવમાં જે કાંઈ નિર્બળ ને અસ્થિર અંશે 
છે, તેમને ઉત્તેજનાર વસ્તુ છે; જ્યારે દુઃખ તેના જે કાંદ 
સબળ ને અચળ અંશે છે, તેમને ઉત્તજે છે.” .. 
(પા. ૬૭ ) એટલે જેકેસ તો એટલે સુધી કહેવા પહોંચે છે ૫ 
માણુસના અનેક હકેમાં સુખના ત્યાગને હક પણુ એક વિરલ 
હક છે. “હું તો એને માણુસના બધા હકમાં સૌથી વધારે 
કીમતી હક ગણું. તે હક એટલે તેની ફરજ બનનવવાને હક -- 
દુઃખ ભોગવવાનો હક. તેના ખીન્ન જે કેઈ હક હેય, તે 
બધાતી પ્રથમ શરતરૂપ તે હક છે.” (પા. ૧૭૮) 
ગાંધીજ હમેશ માનવ હક્કેની વ્યાખ્યા તેની કફ્રન્ને મારફતે 
કરે છે, તે વાચકને યાદ હશે જ. હકે। ફરજના પાલનમાંર્થ 
આપેઆપ ફળે છે; તેને માટે લડવાનું નથી હોતું. ફરજ :બજનવે। 
તો હક માટેની લડત તેનાથી જ સવૈૌત્તમ રીતે અને સો। ટક 
સરળતાથી લડાઈ જય છે. આ બાબતમાં પણુ જેકૅસનું મ'ત૦. 
બરાબર એક બને છેઃ ઉપરનું જો બરાબર સમજાય તે 
“”આપણુને જણાશે કે, તેની ફરજેનું બીજું પાસું વણુવવામ 
તેના હક! આવી જ્ય છે?' હક અને ફરજ એક જ સાર્ચ 
નાગરિકતાનાં ખે પાસાં જ છે. માત્ર હક માટે લડાલડી કર્ર 
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યુરોપે, પેલી ઢાલની ખે બાજૂની વાતમાં વણુવેલી મૂખ તા 
વહેરી છે, એટલે! પસારો અહી' બસ થશે. એનું કારણુ એના 
સમાજશાસ્માં હોવી જેઈતી મૌલિક માનવતાની અખ'ડતાની 
આપ્યાત્મિકતાનો અભાવ છે. જેકે્સ આ ખાખતમાં સુધારે 
કરે છે, અને તે કહે છે કે, મારી વ્યાખ્યા પ્રમાણું “ માણુસ 
સમમ્ર વિશ્વનો નાગરિક હોઈ ભૌતિક તત્ત્તનો એટલે કે આ 
પાથિવ સાધનસાસગ્રીનો ટ્રસ્‍ટી છે અને તેથી કરીને આપ્યા- 
ત્મિક પ્રાણી છે.' માણુસ ભૌતિક જથોા ઊસરડથા કરનાર 
વેઠિયો નથી; તે તો ગુણુવિકાસ સાધનાર સાધક છે. “ કદ કે 
જથે એ મુપ્યત્વે સ્થળને લગતી વસ્તુ છે, ન્યારે ગુણુ એ 
કાળને લગતી વસ્તુ છે. સ્થળભાવનાવાળે। વસ્તુઓના જથા 
તરફ જ નજર રાખે છે, જ્યારે કાળભાવનાવાળે। તે વસ્તુઓના 
ગુણુ તરફ. જથેા આજે બનનરને ઇણદેવ થઈ પડવો છે. પરંતુ 
ગુણુ એ તો વસ્તુનો “આત્મા' છે. જેએ તેની પૂન્ન ફરવા 
ઇચ્છે છે, તેઆએ તે ખરા જીગરથી અને સત્યતાપૂવક કરવી 
જોઈ એ. ગુણુપૂન્ન ધર્મનું સાદામાં સાદું' તથા સૌથી વધુ 
સમજ શકાય તેવું સ્વરૂપ છે. અને “નીતિ' એ નામ માણુસોના 
“ગુણુ' માટે વપરાતાં અનેક નામોમાંનું જ એક છે.'' 
ગાંધીજના શખ્દે। ટાંયુ' તો, “ મારા પ્રયોગોમાં તો આપ્યાત્મિક 
એટલે નેતિક; ધર્મ એટલે નીતિ; આત્માની દષ્ટિએ પાળેલી 
નીતિ તે ધર્મ.' (“ આત્મકથા'ની પ્રસ્‍તાવનામાંથી ) 

આ પ્રકારે વિચાર કરતાં કરતાં જેકંસ એવી કક્ષાએ 
પહોચે છે કે ન્યાં સમાજ- કે લેોક- સ'ત્રહ અને વ્યક્તિની 
જવનસાધના એક બને છે. સમાજ માટે વિચારતાં, જથેો 
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જરૂરી છે; સમાજના ધારણુ માટે અમુક જથેો જેઈએ તે 


રેરે્‌ 


જેઈએ જ. જેકેસ આ વસ્તુ બરોબર સમજે છે. પણુ તે 
કહે છે કે, જથેો નેએ તે સારે ન્નેઈએ, કસદાર 
જોઈ એ, કામમાં આવે એવે જેઈ એ, -- એટલે કૈ ગુણુવાળે 
જોઈ એ. “ જથોા એ કઈ ગુણુની વિરોધી વસ્તુ નથી; જેમ 
ભૌતિક એ આપ્યાત્મિકનું વિરોધી નથી તેમ*...ન7થા અને 
ગુણુ વચ્ચે એક આંતરિક સંબધ છે; અને અમુક સ્થળે તો 
તે બહુ ગાઢ બતી જાય છે. સોથી મોટામાં મોટો ગુણુ સત્ય, 
શિવ અતે સૌદર્ય. તેમનો સ્વભાવ જ વૃહ્દિ'ગત થયા કરવાને 
છે. “ગુણુ તરફ પ્રથમ નજર રાખા, એટલે પૂરતો જથે તમને 
આપેઆપ મળી રહેગે. ' ૩ત્ત તગ્ફ નજર રાખા એટલે વધારે 
તો આવપોએપ આવી રહેંગે. પશ્વિરી આદેશને અનુસરી પ્રથમ 
ગુણુ શોધો એટલે બાકીનું એની મેળે આવી મળશે.'' ઇશુના 
આદેશના આ આલ્યોગિક પર્યાય તો સપણ છે. ગીતાકારના પેલા 
ક્ેલને વાચક અહીં યાદ કરે -- સવમળા તમમ્યરર્ગ સિર 
વિટ્તિ માનવ: ' અન જેડસ ખઅરેબર એ સત્રનું ભાષ્ય 
ફરે છે :-- 

“વસ્તુઓમાં ઉત્તમતા આણુવાના ખધા પ્રયત્નોને હેતુ 
અતે માનવ પ્રાળીઓને ઉત્તમ બનાવવાનો ૦૮ હોઈ શકે. 
કામકાજમાં દાખવવામાં ઓવેલી ઉત્તમતાથી કામદાર પોતે 
ઉત્તમ ન થાય, તો તે નિરર્થક છે. તેના કામકાજ દરમ્યાન 
તેણું સાધેલી ઉત્તમતાની ઉપાસનાને કારણે તે કામદાર પોતે 
સ'તાષકારક બને છે ?...સારું કામકાન7 તે કામદારને પોતાને વધુ 
૪ીમતી બનાવે છે કૈ નહીં ? જગતની ઝુલ કિમતમાં તેના 
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વ્યક્તિત્થી સપણ ઉમેરો થાય છે કે નહીં? જગતમાંથી 
તેને દૂર કરવામાં આવે તો તેના માનવબધુઓને ખોટ 
તેમ જ તુકસાન જય કૈ નહીં? મારું માનવું છે કે જરૂર 
જાય, ” (પા. ૨૧૨) 

અહી' આગળ કેટલાક દલીલ કરે છે કે, માણુસ કાંઈ 
દેવ નથી, તે તો છે તેવો છે; જગતની પરિસ્થિતિમાં તે ખીજ 
રીતે વતી ન શકે. અહી આગળ જૅડકસ આ નસીબવાદી 
પરિસ્થિતિનો ઘડે ફેડીને કહે છે કે, પરિસ્થિતિમાં માણુસે। 
પણુ આવી નય છે. “દરેક માણુસની પરિસ્થિતિમાં સોથી 
સક્રિય તથા અસગકારક તત્ત્વ તેના તાતવવંધુઓો છે. નને તેની 
આળુખાજુના માનવબ'ધુની જત અર્થાત્‌ તેમના ગુણુ ખરાબ 
હરે, તો તેની બાકીની પરિસ્થિતિ પણુ ખરાબ જ રહેશે. 

“જને મારા પાડોશીએની મારા અસ્તિત્ત ઉપર અસર 
પડતી હેય, તો મારી અસર પણુ તેમના ઉપર પડે છે. તેથી 
જ્યારે પરિસ્થિતિ સુધારવાને પ્રશ્ન આવે ત્યારે મને પરિસ્થિતિને 
ઉત્પાદક ગણુવે। કે પરિસ્થિતિના પરિણામરૂપ ગણવો, એ 
પ્રશ્ન માત્ર દણ્બિદુનો જ નથી બનતી જતે? હૂં પરિસ્થિતિનું 
પરિણુ।મ તેમ જ તેને ઉત્પાદક ખેઉ છું. આ ખાખતોમાં અન્યે।- 
ન્યાશ્રયત્વ રહેલુ' છે. ” (પા. ર૨૦ ) 

અને એ પણુ જણુવું જેઈ એ કૈ, માણુસ સારે! હશે 
પણુ તેનું કામ જને ઊતરતું હશે, તાપણું નહિ ચાલે. “સાણુસોને 
કૅરવાનાં જાતોની ગાત જને ઊતરતી જશે, તો. નાળસોની ન્નત 
સુધારવાની આપણી કલ્પનાએ કદી ફળીભૂત થવાની નથી.” 
( પા. ૨૧૬) “જગતનું સામાન્ય કામકાજ માનવનતિની 
આપ્યાત્મિક સ'સ્કૃતિના મૂળરૂપ તેમ જ તેને ઊગવાની ભૂશિરૂપ 
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છે, એવું માનનારાઓમાં હું એક છું. હું પોતે તો સમજ જ શકતો 
નથી કે, ભૌતિક પ્રાણી તરીકે માણુસ પોતાની આજીવિકા જે 
પ્રૃત્તિઓઆ ઠ્વારા ચલાવે છે, તે પ્રભૃત્તિઆ બાતલ રાખવામાં 
આવે, તો ખીજે કયે માગે માણુસના આત્માને! વિકાસ સાધી 
શકાય. ભૌતિકતર્તવ આત્મતત્તના સાક્ષાત્કારની પ્રથમ ભૂમિકા છે; 
આત્મતત્ત્વના સાક્ષાત્કારનો માગ ભૌતિક વસ્તુઓમાં થઈ ને જ 
જાય છે, તેમને વટાવીને નહીં... .ભૌતિક વસ્તુઓને ન્યારે 
કશળ કારીગરીથી, “ હ'મેશને માટે સૌદ્ય ને આન'દભરી ' 
ચીનને રૂપ બનાવી દેવામાં આવે છે, ત્યારે તે આધ્યાત્મિક 
વસ્તુઓરૂપ જ બતી જય છે; અને જ્યારે તેવી વસ્તુઓનું 
સો'દય અનુભવીને તમે આન'દિત થાઓ છો, ત્યારે તમે પોતે 
આધ્યાત્મિક બની જએ છે. ” (પા. ર૩૨) 

આમ એક બાજુથી જેકેસની આ સામાજિક ફ્લિસૃષ્દી 
પિંડ પરત્વે શુદ્દ છે, તેમ જ બીજ બાજુ બ્રહ્માંડ પરત્વે પણુ 
શુદ્ધ છે. આજની પાશ્ચાય સામાજિક ક્લિસૃષ્દીની મોટી ખાડ 
તેતી સ્થળવાચક અલગ વાડાબ'ધી છે. નાતન્નત, રંગ, રાદ્ટ, . 
જામ, ધમ પત્યાદિ અનેક એવાં તત્ત્વો તેણુ બનાવી દીધાં છે, 
જે વિશ્વવી અને માનવયોનિની અખડ એકસૂત્ર એકતાને તોડી 
ફેડી નાંખે છે. જેડસ કહે છે કે, “ જે કેઈ આ ખાખતોમાં 
લાંબી તથા ઊ'ડી નજર ફે-કશે તેને શકા નહિ રહે કે, એક 
કામદાર કે સમાજના સેવક તરીકે તથા ખીજ ખાજી સમાજની 
સેવ્ય એવી વ્યક્તિ તરીકે માણુસ અ'તે વિશ્વને નાગરિક 
થવાને દાવો, અથવા હુસેતઅલીના શખ્દામાં કહીએ તે 
“ અતિ મહાન પરમેશ્વરના નમ્ર સેવક થવાને।' દાવે। પુરવાર 
કરશે, હું સમજું છું તે પ્રમાણે, નાગરિકના હકો અતે ફરજેની 
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ત્રણુ મુખ્ય ખાજીએ છે : રાજકીય, ઔદ્યૉ|ગ૩ અને સાવષ્લૌકિક 
કરે વિશ્વવ્યાપી. આપણામાંનો દરેક જણુ પ્રથમ તો જે દેશમાં 
પોતે જન્મ્યો છે તે દેશને નાગરિક છે. ખીજું, તે આ 
કામગરા પૃથ્વી-ગૃહનો ( “ ધર્મક્ષેત્ર --કુરેક્ષેત્ર' --ને ) નાગરિકઃ 
છે; અને ત્રીજું, તે સમમ્ર વિશ્વનો નાગરિક છે. મતદાર 
તરીકે તે પોતાના દેશને છે; કામદાર તરીકે તે માનવન્નતિને 
છે; અને મનુષ્ય તરીકે તે આખા વિશ્વનો છે. તે દરેક ક્ષેત્રની 
દણ્િએ જેમ તેને જુદા જુદા હકો અને ફરજે છે, તેમ જ તે 
ત્રણે ક્ષેત્રનાં ભેગાં એવાં હકો અને ફરજે પણુ તેને છે. આ 
ત્રણ પ્રકારની નાગરિકતા એકખીન્ન સાથે ગાઢ સ'કળાયેલો 
છે તથા એકખીન્નને આધારે રહેલી છે. ન્યાં સુધી આપણે 
ખીજ ખે ક્ષેત્રોમાંતું આપણું સ્થાન ધ્યાનમાં નહીં રાખીએ, 
યાં સુધી આપણું એ ત્રણુમાંથી એક પણુ ક્ષેત્રના નાગરિક 
તરીકે આપણી કરને (કે જેમાં આપણા હકનો સમાવેશ 
થઈ જાય છે. ) સમજી શકવાના નથી. . . . આખા વિશ્વની 
ભૂમિકા વિના આપણી રાજકીય નાગરિકતા અને આપણી 
ઓદ્યોગિક નાગરિકતા અગમ્ય અથવા તો અથ હીન જ રહે.'' 
( પા. ૧૮૩-૪ ) “ આ વિશ્વમાં માનવજાતિને ઠીક રીતે વત'વાની 
શરતે જ નભાવી લેવામાં આવે છે. . . , આપણે માનવે! 
તરીકે બાકીના વિશ્વ સામે ઊભો કરેલો જતિ-મદ સારી વસ્તુ 
નથી; એ ખહુ ભય'કર વસ્તુ છે. આ વાત જે આપણે 
લક્ષમાં નહિ રાખીએ, તો નાગરિકના હકો અને ફરજે વિષેનો 
આપણે અભ્યાસ કાંઈ જ કામનો નથી. ” 

જેકેસના આવા વ્યાપક સમાજ-દશષનને કાંણકે ખ્યાલ 
આપવા માટે મે' સારી પેઠે લાંમુ લખ્યું ગણાય. તેને ન્યાય 
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આપવા એટલા લ'બાણુ વગર છૂટકે નહોતો. અને છતાં, મને 
લાગે છે કે, પાર્‌ વિનાની બીજ મહત્ત્વની વાતો મે છેડી છે. 
જેમ કે, આજના યુદ્ધ-કાળમાં જરૂર પૂછવામાં આવે કે, યુદ્ધ 
માટે જેકસ શું કહે છે. ઉપરની ફ્લિસૂકી રજૂ કરી, તે સીધે 
યુહ્પ્રશ્નનો વિચાર નથી કરતા. યુદ્ધ અનિજ છે, ત્યાન્ય છે, એ 
તો કેોણુ નથી માનતું? પ્રશ્ન એ છે કે તેને કેમ પહોંચી વળવું ? 
આજ લગભગ સો એમ માને છે કે, યુદ્ધનો ત્યાગ એ તો 
આદશ છે; પણુ યુદ આવે ત્યારે તેતી જ'ગલી રીતે જ તે 
લડવું જેઈ એ. અને તે દણ્િ પોતાને શાંતિવાદી કે યુદ્ધનિષેધક 
મનાવનારા। લોકની પણુ બની ગઈ છે. જેકેસ કહે છે, સમાજને 
રચનાત્મક કાયક્રમ અથવા નાગરિક ધર્મ યુદ્ધને અશકય કરે 
એમ થવું જેઈએ. સવૌદયતી જવનકળા નને કુશળતાથી 
સમાજમાં ચાલે, તે જે તેનો જીવત પુરુષાર્થ બને, તો યુદ્ધ 
અકકે. તેતે માટે તે વીમા-પદ્દતિનો અખતરે। સૂચવે છે. તેના 
ગુણાગુણુ ચચવાની અહીં જરૂર નથી. એ અહીં કહીને મારે 
એટલું જ બતાવવું છે કે, યુદ્ધ આવે ત્યાં સુધી સમાજ સુતે। રહે 
એ બરોબર નથી; તેણુ જો ઉપરની અખ'ડ સમાજયોાગ-સાધના 
શરૂ કરી હેય, તો યુદ્ધ આપોઆપ વિલીન થઈ ન્નય. આ 
સાધનામાં સમાજને। યા નાગરિકનો પ્રમાદ જ યુદ્દેજનક છે. 

આવું ઉત્તમ સામાજિક યોગ-દર્શન ગુજરાતીમાં ઉતારવાને 
માટે સ'પાદક તથા પ્રકાશક-સ'સ્થાને ધન્યવાદ ધટે છે. આવા 
પુસ્તકથી આપણી ભાષા પણુ શક્તિ પામે છે. પુસ્તક સરળ 
પ્રવાહી ભાષામાં અનેક નવીન વિચારને ગુજરાતીમાં રજૂ કરે છે. 
અને ભાષા એ પ્રકારનાં નવાં ખેડાણુથી વધે છે. આપણી 
કોલેજોમાં પાઠયપુસ્તક તરીકે આવા મ્ર'થને સ્થાન હોવું ધટે. 
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રખે ક્રેઈ વાંધો બતાવે કે આ તો અનુવાદ છે. ભાષાની શક્તિ 
ખીલવવા કેટલીક બાબતમાં મૂળ કરતાં અતુવાદ-લ'ખખાણુ વધુ મદદ 
કરી શકે; જે દશામાં આપણું સાહિત્ય છે તેને માટે તો, આ 
ખાસ લાગુ પડે છે. સામાન્ય વાચકને માટે આ પુસ્તક એક 
અભ્યાસ અને મનનને। વિષય બનશે, એમ માનું છું. સ'પાદકે 
વિસ્તૃત સૂચિ વગેરે આપી મ્ર'થની ઉપયોગિતા વધારી છે. 
ગુજરાતી તાચકવગ આ ગ્ર'થને વધાવી લેશે એમ માનું છું. 
૧૦-૫-૪૨ સગનભપઈ રેસાઈ 


સર્વેદ્યની જીવનકેળા 


[ રચનાત્મક નાગફિકધશ* ] 


વ્‌ 
પ્રાસ્તાવિક 


“રચનાત્મક નાગરિકેધર્મ '-- એ જતના આ વ્યાખ્યાનેો- 
ના નામ ઉપરથી, પહેલી નજરે એમ લાગવાનો સ'ભવ છે 
3, આજે ફૂટી નીકળેલા અનેક નવી દુનિયા રચનારાઓની પેઠે 
હું પણુ સમાજવ્યવસ્થાની કોઈ નવી યોજના લઈને આવ્યો 
' છું, પોતાની મેળે સૃજ્ટકર્તાની પદવી પચાવી પાડનારા આ 
જાતના સર્જકે તરફ લેકે! બહું મીડી નજરે જેતા હોય એમ 
હું માનતો નથી. તે ઉપરાંત, નવી દુનિયા ર્ચનારાઓને 
ધ'ધો પઃયુ એટલે ભરચક થઈ ગયો! છે કે, તેમાં વવો આવનારો 
ખિનજરૂરી ધુસણિયો મનાય, અને તેનો “ઈટના રોડા 'થી 
સત્કાર થાય તો। નવાઈ નહીં. એટલે મેં મારાં વ્યાખ્યાનેનું 
મથાળું પસદ કરવામાં સાહસ કયું” છે, એમાં શકા નથી. 
પરંતુ મને એવી આશા છે ક, જ્યારે તમે મારા આ પ્રયત્નનું 
સાચુ સ્વરૂપ જણુશે।, ત્યારે જે જખમ મે' વહોરી લીધું છે, 
તે તદ્દન દૂર નહીં થાય, તોપણુ હળવું તો થશે જ. 

કારણુ કે, હું અહીં જે રજૂ કરવા માગું છું, તે એક 
કાયયક્રમ નથી, પણુ પદ્દતિ છે; તે કોઈ નવી સામાજિક 
વ્યવસ્થા નથી, પણુ ભાવના છે; તેમાં વિજયની ખાતરી નથી, 
પણુ પ્રયત્નશીલ થવાનું પ્રયોજન છે. મારું ચાલે તો હું તમને 
સર્વ પ્રકાર્તા સામાજિક “કાયક્રમો', “ વ્યવસ્થાએ', કે 
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“ ખાતરીઓ ' તરફથી થોડાક બાજુએ વાળી, તેમના કરતાં 
પણુ જે વસ્તુઓને હું વધુ અગત્યની માનું છું, તે તરફ લક્ષ 
આપવાને સમજવું. 

કારણુ કે આજે રજૂ કરવામાં આવતા “ કાયકમેો 'ને તો, 
આપણે બધા જાણીએ છીએ કે, અમલમાં ન મુકાવાની જ 
ખાસિયત હોય છે. પ્લેટોથી* માંડીને મિ. એચ. જી. વેલ્સ* 
સુધીમાં વીતેલા લાંબા જમાનાએ। તપાસતાં પણુ, તેથી ઊલટા 
એકેય દાખલો હું યાદ લાવી શકતો નથી. અને “નવી 
સામાજિક વ્યવસ્થા'ની વાત કહું તો, જીવતા મનુષ્ય- 
શરીરના મૂળ હાડપિંજરની નવી ગોઠવણી કરવાની જેમ, કે 
રુધિરાભિસરણુની નવી પહદ્દતિ ઊભી કરવાની જેમ, નવી 
સમાજવ્યવસ્થા રચી કાઢવાને પણુ હું મારી જ્નતને અસમર્થ 
માનું છું. તથા “ ખાતરીઓ 'ની વાત કરીએ તો, એ તો 
દરેક ભાષણિયોતી એકમાત્ર મૂડી છે, અને એનું કામ એક 
આજુ પોતે પૂરી પાડી ન શકે તેવી ખાતરીએ આપવી અને 
ખીજ બાજુ પોતે પોતાના મતદાર-વિભાગમાં છેલ્લું વ્યાખ્યાન 
આપતી વખતે જે ખાતરીઓ આપી હેય, તે પૂરી ન પાડી 
શકવા માટે પોતાના પ્રાતિપક્ષીને ગાળે ભાંડવી, એ ખે વચ્ચે 
જ વડે'ચાયેલું રહે છે. 

આ વ્યાખ્યાનોમાં આપણું તો આપણી સ'સ્કૃતિને સતત 
ચાલતું એવું એક જેખમભયું | સાહસ ગણુવાના છીએ, કે જેનું 
ફૂળ અનિશ્રિત છે. તે સાહસને તેમાં ભાગ લેનારા નાગરિકોએ 

* પુસ્તકમાં ફૂદડીવાળા શખ્દો છે તે બધા ઉપર પુસ્તકને 
અતે નોંધ છે, એમ સમજવું. જે પાનમાં એ શબ્દ હેય, તે 
પાનની સ'ખ્યા નોંધમાં પાનને મથાળે નેવી. 
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વ્યાંક્તશઃ તેમ જ સામુદાયિક રીતે પોતાની કુશળતા અને વીરતા 
અનુસાર પાર પાડવાનું છે. તેમાં એક જ વાતની નિશ્રિત રીતે 
“ ખાતરી ' આપી શકાય તેમ છે, અને તે છેવટ સુધી કઠોર 
પરિશ્રમ અને ભીષણુ સમ્રામ કરવો! પડશે તેતી. અલખત્ત, તે 
સત્રામ હિંસક શસ્રો વડે જ લડવાનો નહીં હોય. 

તેનો અ'ત શે। આવશે એ કહેવાની હિંમત કેઈ ન કરે. 
એમ પણુ બને કે, અ'તિમ લક્ષ્ય, અથવા તો મનુષ્યજ્નત માટે 
વિશ્વે સંઘરી રાખેલો અ'તિમ હક, “ સદ્ગ્રહસ્થની પેઠે મરવા ' 
કરતાં ક'ઈ વધારે ત હોય કે કઈ એછે ન હોય. ચ”%રમા 
પણુ આપણુને એ ચેતવણી આપવા જ આકાશમાં નથી ઝળહળી - 
રલ્રો કે, આપણી ગવિષ્ઠે સસ્કૃતિ પણુ સર્વવ્યાપી મૃત્યુના 
મુખમાં જ સપડાયેલી છે ? એટલું તો વિજ્ઞાનેય ભાખી શકે 
છે. પર'તુ, એ “ મરવાની રીત ' કેઈ વિજ્ઞાન ભાખી ન શકે. 
મનુષ્યજ્નત જરૂર નાશ પામશે; પરતુ કૂતરાને મોતે જ એવું 
કઈ આવસ્યક નથી; તે “ સદ્ઝૃહસ્થની પેઠે ' પણુ મરી શકે. 
અને વીર પુરુષને તો એમાં અપાર ધન્યતા છે, જેકે દરેકના 
હેદ્યમાં જે એદી જવડે। છુપાયો હેય છે, તેને એ વાત 
પસ'દ નહીં પડે. 

જ 

અહીંથી આગળ વધતા પહેલાં હું, વિચાર કરવાની -- 
નાગરિકધમ વિષે વિચાર કરવાની --જે પદ્દેતિ અખત્યાર 
કરવાની તમને ભલામણુ કરવાને! છું, તેનું અહીં જ બની શકે 
તેટલું વણુંન કરી લઉં. 

તેને નવી રીત કહેવી એ તો! સત્યથી વેગળા ગયા જેનું 
થશે, જેએએ પોતાની બુદ્ધિ કૃત્રિમ બનવા નથી દીધી, તે 
અધા જ તેતે ઉપયોગ કરે છે. બાળક, કે જેમના નિણુયે 
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જ્ેટલીક ખાબતોમાં પ્શ્વિરી નિણુષયોના' પડધારૂપ મનાય છે, તે 
પણુ ભાગ્યે જ બીજી પદ્દતિ વાપરે છે. તેને હું “ કાળ ભાવન 
વિચાર કરવાની પદ્ધતિ' અથવા ટૂકમાં “ કાળ-પદ્ધિ 
એવું નામ આપવા માગું છું, એ નામ આ સબ 
પરિચિત તો નથી જ, તેમ છતાં તે છેક નવીન પણુ નઃ 
માનવ સ'સારતી તમામ બાબતો માટે સૌથી વધુ યોગ્ય પર્દ 
તરીકે એનો ઉપયોગ કરવાની હું તમને ભલામણુ કરવાને ' 

એ કાળ-પહદતિથી વિરૃદ્દ જ જનારી નહિ, ૫ 
તેનાથી નોખી તરી આવે એવી પહ્દતિ, તે “દેશ કે સ્થ 
' ભાવનાથી વિચાર કરવાતી પહ્‌તિ' છે. આ સ્થળ-પદ્ધા 
જ્યાં જ્યાં માનવજીવનનું સામાજિક કે બીજું કેઈ પણુ રહઃ 
વિચારવાનું હેય છે, ત્યાં અપૃણું નીવડે છે. કારણુ કે, મા” 
જીવન ભલ્ષે સ્થળમાં ફેલાયેલા એક “૬શ્ય' જેવું દેખાય, પર 
વસ્તુતાએ તો તે “ચેતન અતુભવ' તરીકે કાળમાં વ્યર્ત 
થતું હોય છે. પરતુ જેને આપણા જમાનાના સામા” 
સાહિત્યનો પરિચય હશે, તે દરેક જણુતો જ હશે કે, વિચ 
કરવાની સ્થળ-પદ્દતિ અ'તે ગમે તેટલી અપૂણુ નીવડતી હઃ 
તોપણુ આ ક્ષેત્રમાં આજે તો તે જ પ્રાધાન્ય ભોગવે છે. 

પરતુ માનવજીવનને લગતી બાબતોમાં સ્થળ-ભાવન! 
અનુસરવી, એને હું પહ્દતિતો એક ગ'ભીર દે।ષ માનું છું. નને 
એ દેષ વત'માનયુગના મહાન ગુણાની જ સાથે લાગેલો હે! 
એમ બને. આપણું આગળ વધીચું, તેમ તેનાં પરિણુ 
આપણુને વધુ સ્પણ થતાં જશે. મેો(ટે ભાગે એ દોષ, આજક' 
ય'ત્રશાસ્રે પ્રામ કરેલા અસાધારણુ પ્રભુત્વમાંથી જ ઉદૂભવે' 
છે, છેલ્લાં ત્રણુ સૈકાંથી ય'ત્રશાત્ર આગળ આવવા લાગ્યું દે 
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અને હવે તેણું આપણુ કાયક્ષેત્રને તો છાઈ દીધું છે જ, * 
પરતુ આપણુ વિચારક્ષેત્ર ઉપર પણુ તેણે પ્રભુત્વ પ્રાપ્ત કરી 
દીધું છે. કાય'ક્ષેત્રમાં અસુક બાબતોમાં પ્રભુત્વ પ્રામ કરવાને 
તેનો હુક સ્વીકારીએ પણુ ખરા; પરતુ વિચારક્ષેત્રમાં તો તેણે 
ખરી રીતે સેવક બનવાનું હેય, નહિ કે સ્વામી. એટલે, 
મનુષ્યજવન ઉપર ય'“ત્રશાસ્રે કરેલા મહાન ઉપકારેાની જમા 
ખાજુ સામે, તેણે કરેલા કઈક મહત્ત્વના નુકસાન તરીકે આટલું 
ઉધારવું જેઈ એ કે, તેણે મનુષ્યજવન વિષેના જ આપણા 
વિચારોને ગૂ'ચવી નાખ્યા છે, તથા અવળે માગે ચડાવી દીધા 
છે. તેની કૃત્રિમ રચનાઓનું તેમના ઉચિત ક્ષેત્રમાં અતિશય 
મૂલ્ય છે; પરતુ તેણે તો પોતાને અસ્તિત્વમાં લાવનાર ચિત્ત 
ઉપર જ તેમને લાદી દીધી છે; અને એ રીતે મનને પોતાના 
હથિયારનું જ ગુલામ બનાવી દીધું છે. 

સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર કરવાની પહદતિની ચડતીનું તેથી 
પણુ ઊ'ડું' કારણુ બતાવી શકાય તેમ છે. ય'ત્રશાસ્રે એ કારણુનોા 
અતિશય લાભ ઉઠાવ્યા છે, તથા તેને વધારે પડતું મહત્ત્વ 
આપ્યું છે, એ કારણુ તે બીજુ કાંઈ નહિ, પણુ આપણી 
ખધી #9દ્રિયોમાં આંખ જ આગેવાનીભયો ભાગ ભજવે છે એ 
ખીના છે. આ વસ્તુસ્થિતિને કારણે જ સવ જમાનાઓમાં 
મનુષ્યના ચિત્ત આંખની આગેવાની હેઠળ જ વિચાર કરવાનું 
વલંણુ બતાવ્યું છે, જેથી આંતિ સૂક્મ ગગનવિહાર વખતે પણુ 
વિચારતી ભાષા દશ્ય જગતમાંથી ઊછીનાં લીધેલાં રૂપકે। ઉપર 
જ મુ'ખ્યત્વે રચાઈ હેય છે. આને લીધે એવા ભ્રમા અને 
વિપરીતતાએ  ઉત્પન્ત થાય છે કે, તેમને માત્ર ઊ'ડુ* વિવેકસ્ઞાન 
જ પકડી શકે તથા સુધારી શકે. 
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હવે, આંખ તો સ્થળમાં વિસ્તરતા જગતમાં કામ કરનારી 
ઇન્દ્રિય છે. પરતુ તે જ જગતમાં ખીજ બાજુ મનુષ્યનું 
ચેતન-જીવન તો કાળમાં વ્યતીત થતું હેય છે. શ્રવણુ, પ્રાણુ, 
રસના અને સ્પર્શની ઇંદ્રિયો જેકે સ્થળ સાથે છેક જ અસંબદ્ધ 
તો નથી જ; તોપણુ તેએ કાળ સાથે વધુ નિકટ સ'બ'ધ રાખે 
છે; શું “ચાળી રું છે' એ વિષે તેએ આપણુને વધુ માહિતી 
આપે છે. ખાસ કરીને ધ્રાણેન્દ્રિય, કે જે કદાચ સતુષ્યની 
બધી ઇત્રિયો કરતાં વધુ ઠીં'ગળાઈ ગઈ છે, તે એક વખત 
સુખ્યત્વે કાળ સ'બ'ધી ઉ#-્દ્રિય હતી, એવાં લક્ષણા દેખાઈ 
આવે છે. ભૂતકાળની સ્મૃતિ ન્નત્રત કરવાની તેની શક્તિ 
વિષે તે! દરેક જણુ માહિતગાર હશે. જમનીમાં એવા તકે 
પણુ થવા લાગ્યા છે કૈ, જગતમાંથી પોતાને રસ્તો શોધવામાં 
નાક કરતાં આંખ ઉપર આધાર રાખીને મનુષ્યના ચિત્ત ધણી 
રસિક માહિતી ગુમાવી છે. એમ કહેવાય છે કે, કૂતરો કાળ- 
ભાવનાથી વિચાર કરનારું પ્રાણી છે. અને જે કૂતરો ખરેખર 
વિચાર કરી જ શકતો હેય, તો તે બીજી રીતે કરી જ ન 
શકે. વિચારશક્તિના પીઠંબળવાળાં તેમનાં નાક તેમને ભારે 
જબરા પ્તિહાસગ્‌ો। અને જેખમકારક ભવિષ્યન્ની બનાવી શકે 
તેમ છે. હાલ છે તે પ્રમાણે પણુ તેએ છતિહાસની અને ભવિષ્ય 
ભાખવાની શક્તિથી વ'ચિત જ હોય એમ નથી દેખાતું. મારે 
પોતાનો કૂતરો એ બને બાબતોમાં ભારે પાવરધો છે. કેઈ 
અનણ્યા સાથે એક વાર્‌ તેનો પરિચય કરાવ્યો હોય, તો પછી 
લાંખે ગાળે હું તે માણુસને ભૂલી પણુ ગયે। હોઉં, લારે તે તેને 
મોટા ટોળામાંથી પણુ પકડી કાઢે છે; તથા હું જ્યારે પરગામ 
જવાતો હોઉં છું, યારે તે દ્વિસે પહેલેથી રડવાનું શરૂ કરે છે. 
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પોતાનો અનુભવ તપાસવાની તકલીક્‌ લેનાર દરેક જણુ 
જાણું છે કે, જીવનમાં દરેક વસ્તુની કિંમત તેના “ટકાઉપણુ!' 
સાથે ગાઢ રીતે સ'કળાયેલી હોય છે. દુનિયાનું સર્વોત્તમ ત્રેય 
માણુસને પ્રાપ્ત થાય; પણુ તે આવે તે જ ક્ષણે ચાલ્યું જાય, 
દેખા દે તે જ ક્ષણે નાશ પામે--સ્મૃતિમાંથી પણુ લુપ્ત થઈ 
જાય, તો તેની કશી જ કિંમત નથી; અને નેની કશી જ કિંમત 
નથી, તે વાસ્તવિક પણુ નથી. તેનામાં કેઈ પણુ પ્રકારનું 
કાયમ-રહેવા-પણું હોવું જ જેઈ એ; કાંઈ નહી' તે! ડેન્ટેએક 
કરેલા ક્ષણિક પશ્વરદર્શનની પેઠે તે માત્ર સ્મૃતિમાં જ ભલે 
ટકી રહે; પરતુ તેના વિના તો તે ન હોવા બરાબર જ છે. 
જે જવા માટે જ આવે છે, તે ન આવ્યા બરાબર છે. તેનું 
“આવવું' એ ખરી રીતે “જવું' છે; તથા તે આવતુંય નથી 
કે જતુંય નથી એમ જ કહેવું, એ તેથી પણુ વધુ સાચુ છે. 
જે સત્‌ વસ્તુ ટકી રહેતી નથી --એક ક્ષણુ પણુ, સ્મૃતિમાં 
પણુ ટકી. રહેતી નથી, તે આડકતરી રીતે અસત્‌ -- શૂન્ય છે 
એમ કહેવા બરાબર છે. સવોત્તમ ત્રેય પણુ નને આવ્યા બાદ 
એટલું જલદી ચાલ્યું નય કે, આપણે તેને સવૌત્તમ તરીકે 
પિછાતી શકીએ કે ભોગવી શકીએ તેટલો વખત જ ન મળે, 
તો તે એક મશ્કરીશપ, એક નિર્‌ાશારૂપ કે અશ્રેયરૂપ જ ન 
કહેવાય ? 
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આ હકીકત આપણા ચેતન જીવનનું સૌથી ગહન સત્ય 
છે, અને દરેકને તે જાણીતું છે. પરતુ એ સત્ય એવું 
છે કે, વિચારણાની સ્થળ-પદ્દતિ તેને લેખામાં નથી લેતી, ને 
કાળ-પદ્દતિ જ એકલી એને મ્રહણુ કરી શકે છે. આપણુ 
સામાજિક પ્રશ્નોના અભ્યાસમાં તેની અગત્ય ઘણી છે તથા 
સવ્યાપક છે. આપણું જો સ્થળ-ભાવના એકલીના જ 
દોરવાયા દોરવાઈ એ, તો તો આપણુને એમ લાગવા સ'ભવ 
છે કે, આપણુ એકાદ સામાજિક યોજના, તત્રરચના, કે 
આકૃતિ, કે જેમાં મનુષ્યો અને બળા એકખીન્નના યોગ્ય 
સબ'ધમાં યથે।ચિત મોટવાર્ટ મયાં દ્રો, તે યોજી કાઢીએ, તો 
આપણું કામ પૂરું થાય. પરતુ કાળ-ભાવના તરત જ પૂછશે 
કે, તમે આ માણુસોને અને બળેને ન્યાં ગેોદવ્યાં છે, ત્યાં 
તેઓ કેટલો વખત સ્થિર રહેશે? તેમનો એ સંબ'ધ કયાં 
સુધી જયમ રહેરો ? 

સ્થળ-પહદ્દતિ તમને એક ચિત્ર દેખાડે છે. તે ચિત્ર કદાચ 
આદશ સ્થિતિનું હશે. કેઈ સુખી ક્ષણે વ્યવહરતાં મનુષ્યોની 
દશા આંખ વડે જેતાં જેવી દેખાય તેવી તેમાં દેખાતી હશે. 
અર્થાત્‌ સ્થળ-પદ્દતિથી વિચારનારને જે સામાજિક સ્થિતિ 
સોથી ઇજ લાગતી હોય, તેનો ફેટો જ એ ચિત્ર હશે. પણુ 
તે જઈ ને કાળ-ભાવનાથી વિચાર્‌ કરનારે તરત પૂછશે કે, 
“ આ લેકે। તેને કયાં સુધી જ્નળળવી રાખશે ? એક વર્ષ બાદ 
તેઓ શું કરતા હશે ?' તાજેતરમાં થયેલી એક ચર્ચામાં 
એક સ્થળ-પદ્દતિવાળાએ એવે મત રજૂ કયો કે, “કાલ માડસે* 
ચોજેલું સમાજ-ત'ત્ર અતિ વ્યવહારુ છે.' તેના જવાખમાં કાળ- 
પદ્ડતિવાળાએ કહ્યું કે, “એ વાત બરોબર છે. પણુ તે ખહુમાં 
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ખહુ તો એક જ દહાડે! ટકશે.' સ્થળ-પહ્દતિવાળા એક અંત્તિન 
શ્યાન અથવા પહોંચવાનું બિંદુ જણાવે છે, કાળ-પદ્દતિવાળો 
રત્તિની જશ ન્નણુવા માગે છે. 

આ બાબતનું એક ઉદાહર્‌ણુ આપું : સુખાવતી નગરીના 
બધા કલ્પકે।એ તથા સામાન્ય રીતે બધા સુધારકેોએ તે લક્ષમાં 
રાખવા જેવું છે. તે એ છે કે, હજુ સુધી કેઈ માણુસ સ્વગનું 
એવું વણુન નથી આપી શકયો કે જેથી શાશ્વત આન'દના ધામ 
તરીકે તેને દાવે। પુર્વાર્‌ થઈ શકે. સ્થળ-ભાવનાવાળે। પોતાના 
સ્વર્ગ અથવા તુખાવતીનું ચિત્ર ગમે તેટલું વિસ્તૃત બનાવે, 
તેમાં તે ગમે તેવા ભભકભર્યા રગે પૂરે, તેમ જ આત્માને 
અનુભવવાતી કે ચિ'તવવાની ક્ષણિક ધટના તરીકે એ દેખાવ 
ગમે તેટલે આકધક લાગે, તોપણુ સંત કે અસત, મુમક્ષુ 
કે ભોગી તે ચિત્રની વસ્તુને કાયમને માટે ભોગવ્યા કરવાને 
વિચાર સરખો સહન નહીં કરી શકે. માનવસુખનાં આ 
માનસચિત્રેને કાળ-પહ્દતિથી તપાસવા જઈ એ છીએ કે તરત 
તે ઝાંખાં થઈ ઊડી જવા લાગે છે: ભલે પછી તે સુખ 
પુણ્યના ફળરૂપે પરલોકમાં ભોગવવાનું હોય કે આ લોકમાં જ 
પ્રાપ્ત કરવાની “ સામાજિક સામ્યાવસ્થા'નું પરિણામ હેય. 
અને એ રીતે તે આપણને ચેતવે પણુ છે કે, “ સામાજિક 
કોયડાનો ઉકેલ ” એ માગે નથી શોધવાનો. % 

એડ વખત હું કરા એજેલિકોએ* દોરેલું એક ચિત્ર જેતે 
હતો. તે ચિત્રમાં સ્વર્ગના ક્રિસ્તાએનું સ્મણીય દશ્ય હતું. તે 
ચિત્ર તેણે ઘુ'ટણીએ પડીને દોયું] હતું એમ કહેવાય છે. તે વખતે ' 
મારી સાથે નવ કે દશ વષને। એક છોકરે। હતો. તે પહેલી 
જ વાર ચિત્તેના પ્રદશનની મુલાકાતે આવ્યે! હતો. પેલા 
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ફ્રિસ્તાઓની પ્રાર્થના કરતી તેજસ્વી મૂતિએઓનું નિરીક્ષણુ 
કરવામાં મતે મારી સાથેના છે।કરાનો "ખ્યાલ જ ન રેલો. પરતુ 
એટલામાં તેણું એ ચિ'તે। જ એક અણુધાયે! પ્રશ્ન પૂછીને મને 
મારા ષ્યાનર્માથી જગાડથો. તેણું પૂછયું, “ આ ફ્રિસ્તાઓ કચાં 
સુધી પ્રાર્થના જર્યા જક્ે ? ' 

મે' કહ્યું , “ વાહ; બહુ લાંબા વખત સુધી. જેને, તેમને 
તેમાં કેવી મનન પડે છે ? ' 

“ પણુ તેમના ઢી'ચણુ દુઃખશે નહીં ? ' 

મે' જરા ડહાપણુ વાપર્યા વિના જવાબ આપ્યો, “ તેમના 
ઢી'ચણુ દુઃખશે ત્યારે તેએ ઊભા થઈ જરે અને ચિત્રમાં પાછળ 
જે સુ'દર્‌ બગીચે તને દેખાય છે, તેમાં જરા ટહેલશે.' 

“તેઓ ટહેલી રહેશે વછી શું કરશે ' ? 

એ પ્રશ્નનો મારો જવાબ ખરેખર કમનસીબ નીવડથો. 
મે' કહ્યું, “ પછી તેએ કદાચ અત્યારે છે ત્યાં પાછા આવશે, 
અને તેમની પ્રાથનાએ। ફરી શરૂ કરશે. ' 

આ સાંભળી તે બાળકની આંખોમાં આંસુ આવી ગયાં. 
તે ડસકાં ખાતો ખોલ્યો, “ તો તો! મારે ક્રિસ્તો નથી થવું.” 

આ ખાળક બાલસુલભ કાળ-ભાવનાથી વિચાર કરતે। હતે. 
અને તે રીત જ મનુષ્યને સ્વાભાવિક છે, પરતુ હવે યત્રશાસ્ર 
આપણુ આધુનિક માનસ ઉપર ન્નેરથી ઠે? ખેસાડેલી સ્થળ- 
ભાવનાથી વિચાર કરવાની કૃત્રિમ રીતને કારણે તે બહુ દખાઈ 
ગઇ છે. એ પ્રદશનવાળા પ્રસંગ બાદ જ્યારે જ્યારે હું આજકાલ 
થોકબ'ધ લખાતાં સુખાવતીનાં શખ્દચિત્રો, અર્થાત્‌ સ્વગ'સુખના 





૧. ખ્રિસ્તી દેશે।માં મા-બાપ નાના ખાળકને આશીર્વાદ 
આપતાં કહે છે કે, તું ફ્રસ્તો થજે, ફિરરતા જેવો! થજે. 


સાસાજિક આખતેોસદ કાળ-ભાવતા ૧૨ 


રેટામ્રાફેનેો અભ્યાસ કરવા બેડો છું, ત્યારે ત્યારે મારા તાત્તિક 
ચિ'તનમાં ખલેલ પહે'ચી છે. મને તરત જ પ્રશ્ન ઊઠંથો હોય 
છે કે, આ ફ્રિસ્તાએ પછી શું કરશે ? તેએ। કયાં સુધી એ દશા 
થાયત રાણી શજ્શે ? અલબત્ત, આ બધી યોજનાઓ વ્યવહારુ 
હેય છે, પણુ કાર્લ માક્સની યોજના બાબત પેલા કાળ-પદ્દતિ- 
વાળાએ કહ્યુ હતું તેમ, તે બધી એક દિવસથી વધુ કાયમ રહી 
શકશે ? આ બધા હસતા, આન'દી અને હાથ મિલાવતા 
સુખાવતી-વાસીએ પોતે પ્રાપ્ત કરેલી દશાને, તેથી વધુ ઉચ્ચ 
સ્થિતિ તરફ ઊચે ને ઊ'ચે આમજ છર્ફ્‌ ગવા વરે કાયમ રાખવા 
જેટલો પુરૂષાથ દાખવી શકશે? (કારણુ કે, આ જગતમાં કેઈ 
પણુ સારી વસ્તુ કાયમ રાખવાનો એ સિવાય ખીન્ને કોઈ માર્ગ 
જ નથી.) કે પછી તેએ। સુખના અવડ ભૉંયરામાં એવા તો 
ઊડા ભરાઈ પેઠા છે કે, હવાફેર માટે પણુ તેઓ કદી બહાર 
આવી શકે તેમ નથી? આવા આવા પ્રશ્નો ઊભા થતાં જ 
પેલું ઝળહળતું કલ્પનાચિત્ર ઝાંખુ' પડી જાય છે ! અતે કાળ- 
ભાવનાથી વિચાર કરનારનું દિલ પણુ ભારે બની ન્નય છે. 
આપણા નવી દુનિયા રચનારાઓ ન્યાયા સમાજત-ત્ર 
ધડવા પાછળ પડયા છે. અર્થાત્‌ એવું ત'ત્ર કે જ્યાં દરેક જણુ 
પોતાને ઉચિત સ્થાને અને ઊંચેત સબ'ધોમાં ગોઠવાયો! હોય. 
એ આ બાબતની સ્થળ-ખાજી થઈ. પરતુ ખીજ વસ્તુ તો 
આપણા પ્યાનત ઉપર્‌ લાવવામાં આવતી જ નથી કે, ન્યાયી 
સમાજત-'ત્ર તો તે જ કહેવાય કે જેને નાગરિકોએ વળી વધુ 
ન્યાયી બનાવતા રહીને “ પોતાને માટે રજ નવું જ જીતવાનું 
હેય. તેનું ન્યાયીપણુ' બધા લેકે કયે સ્થાને કયા સ'બ'ધોમાં 
મોઠવાયા છે તે ખીતામાં નથી રહ્યું, પરતુ તેએ તે સ'બધેોથી 


૧૪ ર સર્જોદયની છીવનકળ। 


જોડાઈને વછી જુ જરે છે, એ ખીનામાં રક્યુ' છે. એ બીના 
આ પ્રશ્નની કાળ-બાજુ થઈ. 
એક જ દિવિસ કાયમ રહી શકનારી સમાજવ્યવસ્થાએ। 
“રચવી, અને આજકાલ જાહેર યોજનાએ હેઠળ અને નહેર 
પેસા વડે મોટી સંખ્યામાં ઊભાં કરવામાં આવતાં તકલાદી 
મકાનો રચવાં --કે જેએ ઉમદા કારીગરીને લજવનારાં તથા 
એક જ પેઢીમાં ધે!લકાં થઈ જનારાં હોય છે, -- એ બને 
ક્િયાઓનું મૂળ એક જ છે, એમ માર્‌ માનવું છે. સ્થળ- 
ભાવનાથી જ વિચાર કરવાની શક્તિનો હદ બહાર વિકાસ અને 
કાંળ-ભાવનાનું અતિશય ઠીંગળાઈ જવું અથવા તે। જીણું થઇ 
જવું, તેની જ એ બને ક્રિયાઓ ઉદાહરણરૂપ છે, તથા તેમાંથી 
ઉદૂભવેલી પણુ છે. બને ક્રિયાઓ “ ર્ચનાત્મકતા'ને! દેખાવ 
કરે છે, તથા “ર્ચતાત્મકતા'તી ભાષા વાપરે છે; પરંતુ 
રચનાત્મક નાગરિકધમ એ ખેમાંતી એકેને સ્વીકારી ન શકે. 
આપણા તકલાદી બાંધકામ કરનારાએ પણુ સ્થળની 
દૃણ્રિએ પોતાના કામકાજને! વિચાર કરવામાં પાવરધા હોય છે : 
ધર આટલાં મોટાં હોવાં જેઈ એ, તેમતી સખ્યા આટલી 
હોવી જેઈ એ, તેમની કિંમત આટલી પડવી જેઈ એ, તેમને 
“પ્લાન' આવે આવે હોવો જેઈ એ,-- એવાં બધાં સ્થળ- 
પદ્દતિનાં લેખાં તે માંડશે. પર'તુ આ બાબતને કાળ-પદ્દતિએ 
જે વિચાર કરવાને, કે એની કારીગરીનો ગુણુ કેવો! હશે, 
તે વિષે આપણે ભાગ્યે ક કશું સાંભળવા પામીએ છીએ. મે' 
“રહેઠાણના પ્રશ્ન 'ને લગતી કમિટીએ તથા જહેરસભાઓ માં 
હાજરી આપી છે; પરતુ કયાંય એ વિષયને! બહુ ઉલ્લેખ 
કરાયેલો! મને યાદ નથી. અને ન્યારે કારીગરીને। ગુણુ એ પ્રથમ 


સામપભજિક બાખતે॥સાં કાળન્ભાવના જ્‌ 


વિચારવા જેવી વસ્તુ છે એવી મે વકીલાત કરી છે, ત્યા 
એમ જ માની લેવામાં આવ્યું છે કે, કોઈક નવું ધેલું --“ફેડ 
હું આગળ ધરું છું. અને એમ બને તેમાં તવાઈ નથી. કારણુ કે 
આમતી સભા, મળૂર-મહાજનો, ભાષણિયાએ, મતદારે 
કે મત ઉધરાવનાર એ બધા જ મે[ટે ભાગે સ્થળ-ભાવનાથી જ 
વિચાર કરનારા હોય છે, એટલે તેમને એ પ્રશ્નની આ બાજામ 
રસ જ હોતો નથી. મે ન્યારે અ કમિટીઓને કાર્લાધલિના' 
શખ્દો ટાંકીને જણાવ્યું છે કે, તેમનાં મકાનો એવાં બ'ધાવ 
જોઈ એ કે જેથી તેઓ “ કયામતના દિવસ 'સુધી ટકી રહે, 
( અને કયામત રોજ હેય છે ), ત્યારે તેએએ એમ બ 
માન્યું છે કે, હું એક હળવી -મસ્કરી જ કરી રહ્યો છું. 

આ તબકકે હવે હું કાળ-ભાવનાથી વિચાર કરવાન 
પદ્દેતિ વિષે કાંઈ વિશેષ નહીં કહું; નહીં તો મારે માર 
[વિષયની બહાર જને દાર્શનિક ક્ષેત્રમાં પ્રવેશ કર્વે 
પડે. જેમ જેમ આપણુ આગળ વધતા જઈશું, તેમ તેમ 
અસ ખ્ય દાખલાઓ ઉપરથી તેનું સ્વરૂપ તમને વધુ ને વદ્‌ 
સમન્નતું જશે. પરતુ જ્યારે આપણી પહતિ સામી મળે, 
ત્યારે તમે તેને પિછાની શકા, તે માટે હું અહી' તેનાં એક 
યા ખે લક્ષણા! જણાવતો ન્નઉ'. તેમના વડે તમે તેને તેનાર્થ 
[ભિન્ન એવી સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર કરવાની પદ્દતિથી અચૂક 
જુદી પાડી શકશે. 

જાઈ વિચારક પોતાના વિચાર રજૂ કરવામાં ફઈ જાતન' 
રૂપકો વાપરે છે, તે ઉપરથી તમે સ્થળ-ભાવનાના ક્ષેત્રમાં છે 
કે કાળ-ભાવનાના, તે નક્કી કરી રાકશે।. એટલે પ્રથમ તે 
તેશું ચક્ષુરિન્દ્રિય પાસેથી ઊછીનાં લીધેલાં રૂપક્રો તરફ નજ” 


૧૬ સરવાદચની જીવનકળા 


કરો, એ રીતે, ફ્લિસૂરીનું એક પુસ્તક ઉધાડતાં, મતુંષ્યની 
સમજશક્તિ બાબત તેમાંથી નીચેની વ્યાખ્યા મળી : “ વસ્તુને 
સમજવી એટલે તે આવશ્યક છે એમ ઝોયું.' પરતુ “ જેવું ' 
શા માટે? અલખત્ત, એ ભાષાનું રૂપક છે; પરતુ ચક્ષુરિદ્વિતું 
જ રૂપક શા માટે પસ'દ કયું” ? વસ્તુને સમજવી એટલે તે 
' આવશ્યક છે તેમ “ સાંભળવું' શા માટે નહીં? “ચાખવું' 
શા માટે નહી? કે “ સૂધવું' શા માટે નહી' ? 

“ આવશ્યક ' શખ્દને ઉપયોગ પણુ સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર 
કરનારો સામે આવે યારે તેને ઓળખી કાઢવાનું બીજાં, તથા 
લગભગ અમેધ સાધન છે. સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર કરવાની 
પદ્ધિતે આપણુને એક જ નિણુય ઉપર્‌ અચૂક લઈ ન્નય છે 
કે, આ નગત એક ય-ત્ર છે, તથા તેનો દરેક ભાગ આવસ્ય- 
કતાથી નિય'ત્રિત છે. એટલે સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર કરનારે 
જ્યારે એમ કહે કે, “વસ્તુને સમજવી એટલે તે આવશ્યક છે 
એમ નેનેવું,' ત્યારે તે તેના દણ્િબિદુથી તદન સાચે। છે. અને 
તેનું કારશુ પણુ ઉધાડું જ છે. તમે તેને બીજ કેઈ રીતે ઝોર્ટ ઝ 
ન શકે; કારણુ કે, તે આવશ્યક છે એમ ન ન્નેવું એનો અર્થ 
એ જ થાય કે, તે ત્યાં નથી એમ નેવું. ચક્ષુરિદ્ષયિ આવ- 
સ્યકતાની જ ખાસ ઇત્રિયછે; કારણુ કૈ, તે સ્થળને લગતી 
ઇદ્રિય છે. તેથી, જે કોઈ માણુસ જન્મથી જ સ્થળ-ભાવનાથી 
વિચાર કરવાને રેવાયો હોય, અથવા આ જમાનામાં જન્મવા- 
ફપી અકસ્માતથી તેવે બન્યો હોય, તો તે અચૂક નિયતિવાદી- 
૪ બનવાને; અર્થાત્‌ , કોઈ વસ્તુ આવશ્યક છે એમ ગોવાથી ઝ 
તેને સમજનારે। બનવાનો. પરતુ જે તે કાળ-ભાવનાથી 
વિચાર કરનાર હોય, તે તે વસ્તુને જાદી જ રીતે સમજે. 


સપ્સાજિક ખાખતે।॥સાં કાળન્ભાવના ૧૭ 


કારણુ કે, કાળ-ભાવનાથી વિચાર કરનાર તે વસ્તુને માત્ર 
જોતા જ નથી, પણુ સાંભળે છે, ચાખે છે, મુ'થે છે, પકડે 
છે, તથા તેને! સ્વભાવ નક્કી કરતા પહેલાં તેતી અનેક 
રીતે ખાતરી કરી જીએ છે -- પેલા ભક્તિગીતપ રચનારની 
જેમ, કે જે આપણુતે “શિર સારે છે એવું ચાખીને જાએ ' 
એમ કહે છે, તથા જેવાની પહેલાં ચાખવાને મૂકે છે. આમ 
એક 1/ન્દ્રિય ઉપરથી બીજ ઉપર, નવા ઉપરથી સાંભળવા 
ઉપર, અને સૂ'ધવા ઉપરથી સ્પશ* કરવા ઉપર જઈ જરધ ને, 
વસ્તુઓને તે તેમનાં વિવિધ પરિવતનેમાં અનુસરે છે; 
અથવા કહે કૈ, તે પરિવર્તનોની પીઠ ઉપર જરસવાર થાય 
છે, જેથી તેનું * દણિર્બિંદુ' જગતની શાશ્વત ગતિની સાથે 
સાથે જ ગતિ કરે છે, અને તેથી તે માત્ર “ર્બિંદુ' નથી રહેતું, 
કાળ-ભાવનાથી વિચાર કરનારનું મન છ'મેશાં મત્તિનાનત હોય છે. 
તે એક ઇદ્રિય ઉપરથી ખીજ ઇદ્વિય ઉપર જઈ જઈ ને તથા 
અ'તે ઇદ્રિચાની છેક જ પાર નીકળી જઈ ને શોધી કાહે છે કે, 
આવશ્યકતા એ ક'ઈ અ'તિમ વસ્તુ નથી. વસ્તુઓને જવામાં 
જે આવશ્યક હેય, તે તેમને સાંભળવામાં આવશ્યક નથી; 
સાંભળવામાં જે આવશ્યક હોય, તે સુ'ધવામાં નથી; અને એ 
પ્રમાણે બધી બાબતોમાં છે. તેથી તે કહે છે, “વસ્તુને સમજવી 
એટલે તે આવશ્યક છે એમ ન્નેવું', એ નથી; પર'તુ તેના 
જ્યાતંક્ચયતાં મામીર₹ થવુ, એ છે. ખીજ રીતે કહીએ તો, 
ક્રિસ્તાએ કે સેતાન વિષે તે માત્ર એટલું જ જાણુવા માગતો 
નથી કૈ, તેએ પ્રાથના કરતા હેય અથવા ખીજ કોઈ 


૧. નૂના કરારમાં આપેલાં. 


સ-ર 


તે બિંદુ. 


૧૮ સવાદયની જીવનતડળડ 


સેતાની યુક્તિ-પ્રયુક્તિ કરતા હોય, તે વખતે તેમતી ઉપર 
નજર પડે ત્યારે તેઓ શું કરતા દેખાય; પરતુ તે તો એ પણુ 
નતણુવા માગે છે કે, “ તેએ ૧છી શું કરવાના છે.' કાલ માકસ 
% ખીજ કોઈની સમાજવ્યવસ્થા સ્થપાશે તે દ્વિસે દુનિયા 
%વી હશે, એના દશનમાત્રથી તેના મનને સતોષ થતો નથી; 
પરતુ તે તો ત્યાર પછીના દિવસ સુધી અને ત્યાર બાદ પણુ 


-અન'ત દિવસે! સુધી સતત આગળ જવા માગે છે. ગમે તેમ 
'તોય, કાળ-ભાવનાથી વિચાર કરવે। એ વિચારતી સ્વાભાવિક 


ચદ્દતિ છે. કેટલાકે તેને “ એતિહાસિક વિચારપહદતિ' એવું 
તામ આપ્યું છે. એ નામ સારું છે, પરતુ એટલું પ્યાનમાં 
રાખવું જોઈ એ કે, ઇતિહાસને માત્ર ભૂતકાળ સાથે જ 
લેવાદેવા નથી, પણુ વત માન સાથેય છે, અને તે “ વતમાન ' 
એટલે પણુ ભૂતકાળ ન્યાં ભવિષ્યમાં ઊગી નીકળે છે, 


સાહિત્યિક લોકોને ઉપયોગી થાય તેવું તે પદ્ધતિઓને 
એાળખવાનું બીજું ખાસ લક્ષણુ, તે પદ્ધતિઓની શૈલી છે. 
સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર કરનારે પોતાના સ્વાભાવિક વાહન 
તરીકે મોટે ભાગે ગદ્યને પસદ કરે છે; પરતુ કાળ-ભાવના- 
વાળા પદ્યને પસદ કરે છે. સ્થળ-ભાવનાવાળે જને કેઈ વાર 
ડહાપણુ છેડીને પધને। સ્વીકાર કરે, તો તેની કડીએ। અચૂક 
રીતે લક્કડશ। તથા જડ હેય છે. પરતુ ગદ્યતી ઊતરતી છઢાની 
ખાબતમાં તે જે શક્તિ બતાવી શકે, તેને હદ જ નથી. કાળ- 
ભાવનાવાળાનતે તો ગધ પ્રતિકૂળ વાહન જ લાગે છે; વસ્તુઓની 
ગતિ વ્યક્ત કરવા માટે તે તેતે અધૂરું માલૂમ પડે છે. તે 
તેતો સ્વીકાર પણુ ખચકાતે। ખચકાતા કરે છે; અતે પોતાનામાં 


સાસપ્જક ખઆખવેપ્માં કાળન-ભપ્વના ૧૯ 


ગાવાતી શક્તિ ન હોવાથી તેને તેનો સ્વીકાર કરવો જ પડે, 
તો તે પોતાને કવિ ન બનાવવા સારુ નસીબને દે।ષ દે છે. 
ક।ળ-ભાવનાથી વિચાર કરવાનું ઉચ્ચતમ કક્ષાએ પહેૉંચ્યું હોય છે, 
ત્યારે કવિતા પણુ તેતી અથવાહક થઈ શકતી નથી; એટલે 
તેવો સર્વૌત્તમ કોટીનો વિચારક તો મૂગો જ થઈ ન્નય છે. . 
સિવાય કે તે વખતે “ શખ્દ વિતાતી કવિતા '-રૂપ સ'ગીત તેની 
મદદે આવે. સગીત એ કાળ-ભાવનાથી વિચાર કરનારની 
કળા છે; તથા જે જગતને તે હવે આવસ્યક તરીકે ન્નેતો નથી, 
પરતુ સ્વત'ત્ર તરીકે સાંમછે છે, તેનું રહસ્ય વ્યક્ત કરવાની 
તેતી પોતાની અતોખી રીત છે. 

આ બધાનો સાર એ છે કે, વસ્તુએ વિષેની બધી 
“ દૃષ્ટિઓ '-- ભલે પછી તે જગત વિષે હોય, સમાજ વિષે 
હેય, મનુષ્યસ્વભાવ વિષે હોય, કે ખીત્ન ગમે તે વિષે 
હેય,--પણુ જ્યાં સુધી તે બધી માત્ર “૬દષ્ટિઓ ' જ છે, 
ત્યાં સુધી, આપણે જે વસ્તુઓ ન્નેતા હોઈ એ છીએ તેમનું 
સાચુ સ્વરૂપ પ્રગટ કરવાને તે અસમર્થ નીવડે છે. 

આપણું આગળ જઈશું તેમ આ વસ્તુની ભારે અગત્ય 
સમાજશાસ્્રના અભ્યાસીને સ્પષ્ટ થતી જશે એમ હું માનું છું. 
સતૃષ્યનું શરીર સ્થળમાં વિસ્તરેલું છે; તેનું અસ્તિત્વ જ સ્થળમાં 
છે, એ વાત સાચી છે. તેમ જ ક સમાજ સનુષ્યશરીરોનેો 
જ, અર્થીત્‌ ય સાબિત શખોનેો જ બનેલો! હેત, તો તો 
સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર કરવાની પહ્દતિ આપણુને માનવ 
સમાજ વિષે આવશ્યક એટલું ખધું જ્ઞાન આપી શકત. પરતુ 
દરેક જણુતું અસ્તિત્ત ભલે સ્થળમાં હોય, પણુ સ્થળમાં કોઈ 
ગ્ીવલું તો નથી જ. આપણે જેટલે અંશે ચેતન છીએ, તેટલે 


૨૦ સર્વાોદચની જીવનકળા 


અંશે કાળમાં જ જીવીએ છીએ; અને સામાજિક યા વૈયક્તિક 
જીવનના સારરૂપ કાળ ઉપર “દ૬દછ્રિ' કદી કરી શકાય નહિ. 
પરિણામે સમાજવિદ્યાનો અભ્યાસ કરવાની જે પ્દતિ સમાજ 
વિષે સાચી “દજિએ। ' જ પ્રાપ્ત કરવાનું લક્ષ રાખશે, તે જે. 
જે “ ક્રોયડા' ઉકૈલનાનું હાથમાં લેશે, તે દરેક પાછળની જીવન- 
દૃછ્િ ભૂલી બેસશે, અને છીછરાપણુ।માં જ પરિણુમશે. છતાં 
આપણુને એ જ ટેવ પડી છે. અભ્યાસના બીન કેઈ વિષયમાં 
આટલા મોટા જથામાં “ દૃણિએ।' નથી શેધાતી; તથા જડે 
ત્યારે આટલી બધી નિરૃપયાંગી નથી હોતી. કેઈ યત્ર ઉપર 
પૂર્તી “ દષણ્ટિ' કરીએ, તો તેને સમજી શકાય; પણુ માણુસને 
માત્ર તેટલાથી ન સમજી શકાય; અને મનુષ્યસમાજને તો તેથી 
પણુ એછે સમજી શકાય. અ'તે તો આંખ આપણા પડોશી 
વિષે આપણુને બહુ આછી માહિતી આપી શકે; અને આપણે 
પોતાને વિષે તો તેથી પણુ ઓછી. નહિ તો, કેઈ માણુસના 
ફેટોત્રાફથી તે માણુસના પોતાના નેટલી જ ગરજ સરે, 
બીનએ। આપણુને “ જાએ છે' તેટલા જ આપણુને પોતાને 
પણુ આપણે માત્ર “ઝોર્ટ' ગ શકતા હોત, તો આપણું કેવા 
આભાસર્‌પ જ ઠત! અને સ્થળમાં વિચાર કરવાની 
પહદ્દતિવાળા ન્યારે કાળભાવતા પાસેથી કશી જ મદદ નથી 
લેતા, ત્યારે માત્ર આભાસે। જ ઊભા કરી શકે છે. એ 
આભાસેોને “વસ્તુશન્ય વિકલ્પ' પણુ કહી શકાય. પછીના 
પ્રકરણુમાં હું એવા એક આભાસ અથવા “દણ્િ' વિષે 
ક'ઈક કહેવાને છું. 

આ પ્રકરણુ પૂરું કરતા પહેલાં, હું બધા સારા નાગરિકોનું 
ધ્યાન ખે'ચતી એક વસ્તુ બાબત કાળ-ભાવનાથી વિચાર 
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કર્‌વાતો નમૂનો આપું છું. તે વસ્તુ તે રાષ્ટ્રસધ* છે. 
ગત મહાયુષદ્ધમાંથી નીકળી આવેલી એ એકમાત્ર માનુષી 
યોજના છે. 

આપણે રાષ્ટ્રસધ વિષે સ્થળમાં વ્યાપેલા એક સગઠન 
તરીકે /૪ વિચાર કરીએ, તો આપણે તેનું સાચુ' તત્ત્વ ધરાર 
પામી શકવાના નથી. એ પ્રમાણે તો, નકશા ઉપર જીદા 
જુદા પ્રદેશોને આંતરરાષ્ટ્રીય કાયદાની હફૂમત હેઠળ લાવવા 
પૂરતા જેડી દઈએ, તો રાષ્ટ્રસંઘ સ્થપાઈ ગયે, એમ જ 
કહેવાય. જેો એટલું જ કરવાનું હેત, તે તો એક સારી 
યોજના તેયાર કરીને, કરારપત્ર ઉપર અત્યારની બધી 
સરકારો સહીએ કરે, એટલે રાષ્ટ્સંધ માટેની લડત 
પૂરી થાય. 

પરતુ એ તો ઉધાડું છે કે એટલું બસ નથી. તરત 
જ પ્રશ્ન ઊભે। થાય છે કે, એ કરાર કયાં સુધી *“ વાળવામાં ' 
આવશે? તે કયાં સુધી કાયમ રહેશે ? તેના જવાબ પણુ સ્પજ 
જ છે: ન્યાં સુધી તે કરાર કરનાર પક્ષકારો અરસપરસ 
વફાદારીની ભાવનાથી પ્રેરાયેલા રહેશે, ત્યાં સુધી જ તે ફર્‌ાર 
કાયમ રફેરશે. ધારે કૈ, તે કરાર અત્યારતી બધી સરકારોએ ખરા 
દિલથી કખૂલ રાખ્યો છે, તથા તેમની પાછળ તેમતી પ્રન્નઓના 
જાહેર્મતનું પીઠબળ પણુ છે. પરતુ તે સરકારો બદલાઈ ને 
તેમની જગાએ તેમનાથી જુદા 'અભિપ્રાયવાળા ખીન્ન માણુસો।ની 
બનેલી નવી સરકારે સત્તા ઉપર આવે, તથા પ્રજને। જહેરમત 
પણુ વારવાર બદલાયા કરે છે તેમ બદલાઈ જય, તો પછી શું 
થાય ? આ ફેરફારો પછી પણુ તેમની અન્યોન્ય વફાદારી કાયમ 
રહૈ ? અતે જે ન રહે, તો રાષ્ટ્સ'ધ પણુ, એક વખત ખરા 
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દિલથી કખૂલ રાખેલ, પણુ હવે “ કાગળનાં ચી'થરાં' રૂપ બનેલાં 
અનેક સુલેહનામાંની લાંબી યાદીમાં એક વધુ ઉમેરાશૂપ જ ન 
બતી જય ? રાષ્ટ્રસ'ધતા સભ્યોની અખ'ડ વફાદારી ઉપર, તથા 
તેમની વકાદારીથી આખા જગતમાં જે ચાલુ વિશ્વાસજનક 
વાતાવરણુ પેદા થાય છે તેના ઉપર આપણું આધાર નક રાખી 
શકીએ, તો આપણા રાષ્ટ્રસ'ધની કશી કિમત નથી. માત્ર 
સ્થળમાં કરેલી ગોઠવણુ તરીકે સિદ્ધાંતની દષ્રિએ તે ગમે 
તેટલો સ'પૂણુ' હોય; તથા જુદાં જુદાં રાષ્ટ્રોના વિરોધી સ્વાર્થા 
વચ્ચે ક્ષણુભર તે ગમે તેવું સામ'જસ્ય સ્થાપી શકતો હેય, 
પરતુ આપણે ઊભી કરેલી વસ્તુના કાયમીપણુ। વિષે આપણુને 
ખાતરી ન હોય, તો તેની કશી કિમત નથી. 

હવે આપણે રાષ્ટ્રસ'ધ વિષે કાળ-ભાવનાની પહ્દતિએ 
વિચાર કરીએ. તો તેનું પરિણામ એ આવે છે કે, આખી વસ્તુ 
યાંત્રિક મટીને જીવ'ત બની જય છે, અને એ પદ્દતિ અચૂક એ 
પરિણામ લાવે પણુ છે. આપણુ તરત જેવા લાગીએ છીએ 
જ, રાષ્ટ્રસ'બતી સફળતાને! આધાર, તેમાં અન્યોન્ય વકાદારી 
નામની માનવ ભાવનાના હે।1વા ન હોવા ઉપર છે. તેની સાથે 
જ એ રાષ્ટ્રેસધનું કામકાજ તથા દોરવણી જે લોકોના હાથમાં 
સાંપવાનાં છે, તેમના પ્રકાર વિષેના આપણા ખ્યાલમાં પણુ 
ફેરફાર થાય છે. સૌથી પ્રથમ તે તેએ અખ'ડ વિશ્વાસ ઊભે 
કરી શકે તેવા હોવા જેઈ એ, તેઓ સ્થિર ચિત્તવાળા હોવા 
જોઈ એ, વફાદાર હોવા જેઈ એ, ચારિત્ર્યિના પીઠબળવાળા હે।વા 
જોઈએ, તથા મનુષ્યનું ટ્રક' આયુષ્ય પહોંચે ત્યાં સુધીના 
છાયમી માણુસો હોવા જેઈ એ. તેમના દેશમાં તેમને। પક્ષ સત્તા 
ઉપર્‌ રહે તેટલા ટ્રૂકા સમય માટેના તે ન હોવા જ્નેઈ એ, 
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પરતુ આપણા ન્યાયાધીશેની જેમ તેએ આજવન કે લાંબા 
સમય માટે નિમાયેલા હોવા જેઈ એ. તો જ તેમને રાષ્ટ્રસ'ધ 
ઉપર ભૂ'સી ન શકાય તેવી પરંપરાઓતી છાપ પાડવા માટે 
જોઈતો લમય મળે. આપણા પોતાના દેશમાં જ કાયદાનું 
ખળ, અતે તો, ધારાપોથીમાં લખાયેલી બાબતોની સિદ્ધાંતની 
દણિએ સ'પૂર્ણુતા ઉપર નહીં, પરતુ ન્યાયાધીશેના સ'પૂર્ણું 
પ્રમાણિકપણા ઉપર આધાર નથીન્રાખતું ? તો પછી 
રાષ્ટ્રસ'ધતી બાબતમાં એથી જુદુ' કેમ કરીને હોઈ શકે? 
તેનું કાયમીપણું, તેનું ત'ત્ર જે લેકે! ચલાવવાના હેય તે જોજે 
ઉપર આધાર રાખે છે. 

આમ કાળ-ભાવનાથી [વચાર કરતાં જ આપણુને જણાયું 
%, કોઈ પણુ સ'સ્થા કે તત્ર, સિદ્ધાંતની દષ્ટિએ ગમે તેટલું 
સ'પૂણું હોય, પણુ તેનું કામકાજ ચલાવવા માટે, તેતી દોરવણી 
માટે, અને તેની વ્યવસ્થા માટે આપણે “;્સ્ટી ' શખ્દથી 
એળખાતા માણુસોની જતના સ'ચાલકે। ન મેળવી શકીએ, 
તો કાળના અકસ્માતો કૈ મનુષ્યની કામનાઓના ફેરકફારેમાંથી 
તે બચી શક્રે નહીં. સ્થળમાં વિસ્તારની ' અને ગોઠવણીની 
દણ્િએ વિચારી કાઢેલી વસ્તુ તરીકે તમારું તત્ર જેટલું વધારે 
સ'પૂણું હોય, તેટલું જ કાળ, ગુણુ અને મૂલ્યની દણ્િએ 
વિચારેલી વસ્તુ તરીકે તે ત'ત્રનાો અમલ કરવાનું જેઓને સૉંપે, 
તેમનું ટ્રસ્ટીપણુ' પણુ શ'કાથી પર હોવું જેઈ એ. રાષ્ટ્રસ'ધને 
કાળ-ભાવનાતી દણ્રિએ અથ* કરીએ, તો તે જગતની 
ટ્રસ્ટીપણુા।ની શક્તિની કસોટીરૂપ છે. 

અને એ જ વસ્તુ, જે જે વ્યવસ્થા કે ત'ત્ર વિષે વિચાર 
કરીએ, તે દરેકતી બાબતમાં તે તે પ્રમાણુમાં સાચી છે. ભલે 
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પછી તે સત્તાની વહેંચણી માટેતી રાજકીય વ્યવસ્થાને લગતી 
વાત હેય, કે ધનની વહેચણી માટેતી આથિક વ્યવસ્થાને 
લગતી વાત હોય, કે સસ્કારતી વહેચણી માટે કેળવણીની 
વ્યવસ્થાને લગતી વાત હોયઃ તેમની પાછળ બન્ને ટ્રસ્ટીપણું 
નહીં હોય, તો તેએ। ટજી શકશે નહીં -- સમય તે બધીનો નાશ 
કેરી નાખશે. 


૩ 
સામાજિક રોગમીમાંસા 


નવું ત'ત્ર ચોજી કાઢવાનું કામ ભલે હમેશાં રસપ્રદ અને 
કોઈ વાર ઉપયોગી પણુ હેય; પરતુ માતવ-વ્યવહારની દિશા 
નક્કી કરવામાં એ વસ્તુ, સ્થળ-ભાવતાવાળા માને છે તેના કરતાં 
ખહું ઓછે ભાગ ભજવે છે. અત્યાર અગાઉ આ આતિશય 
પુરાણી દુનિયામાં કેટલીય ત”ત્ર-વ્યવસ્થાએ યોજવામાં આવી છે; 
અને બીજ કૈટલીય હજુ યો'નય છે. તેમાંની ધણીની માનવ 
આચાર ઉપર કૅઈક અસર પણુ પડી હશે; પરતુ હું જાણું છું 
ત્યાં સુધી, તેમાંતી કોધએ પૃથ્વી ઉપર મૂત' રૂપ ધારણુ ક્યું 
નથી. માનવ સમાજ એ કઈ ગોઠવેલી વસ્તુ નથી; પરતુ 
જવ'ત શરીર છે. અતે તેથી જ તેને રચવાની કે ફરીથી નવેસર 
ગોઠવવાની આપણી શક્તિ મર્યાદ્તિ છે. આપણું આપણે 
પોતાનો નાશ કરી શકીએ એ અથમાં સમાજને નાશ કરી 
શકાય, એ વસ્તુ કદાચ સાચી છે. અને કૈટલાક લોકે! “ સમગ્ર 
માનવ્નાતિના આપધાત'તી વાત કરે છે તેમને મતે આપણે 
આજકાલ એ જ ફામ કરવા લાગી પણુ ગયા છીએ. પરંતુ 
સમાજનો ભે એક વાર નાશ થાય જ, તે પછી ત'ત્રવ્યવસ્થાની 
જ્ોઈ યોજના કે કાયક્રમ તેતે ફરી જીવતે નહીં કરી શકે. કાર્‌ણુ 
જે એ તો વળી વધુ સ્પષ્ટ છે કે, બાકીના આપણા બધાની સાથે 
જ તે તત્રવ્યવસ્થાના યાજકે પણુ નાશ પામી ગયા હશે, 
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આપણી બધી ત'ત્રવ્યવસ્થાની યોજનાએ। અને કાય ક્રમે! 
તેમની ભૂમિકા તરીકે જીવ'ત સમાજને જ સ્વીકારે છે. તેએ 
સમાજના જીવનમાંથી જ ઉદૂભવેલાં હોય છે; તેમ જ તેમને 
અમલમાં મૂકવાને પણુ સમાજની જ શક્તિતી આવશ્યકતા હેય 
છે. તેથી જેમ જેમ તે વ્યવસ્થાએ અને કા્યકમે। વધુ સાહસ- 
ભર્યાં' હોય, તેમ તેમ સમાજ પણુ તે સુધારણાનાં સાહસે 
સ્વીકારવા જેટલે વધુ પ્રાણુવાન અને શક્તિશાળી હોવે। જેઈ એ. 
એનો અથ એ થયો કે, આપણે સમાજસુધારતી શરૂઆત 
સમાજમાં એવા ખ્યાલો ઊભા કરીને તો ન જ કરવી જેઈ એ 
% જેઓ સમાજની શક્તિ ઓછી કરી દે, તેને પોતાને વિષે 
ઉદાસીન અને ગમગીન ખઅનાવી દે, તથા તેના ઉપર ખીમારીનું 
વાતાવરણુ ફેલાવી દઈ ને તેને નૈતિક તથા ભૌતિક દશ્રિએ 
નબળો પાડી દે. કારણુ કે, તે રીતે તેતી હિંમત તથા શક્તિ 
છેક જ ઓસરી ન્ય, ત્યારે તે આત્મસુધારનું કેઈ મહાન 
કૃત્ય કરી બેસે એવી આશા રાખવી ફે।કકટ છે. જે સમાજ એ 
રીતે નબળા પડી ગયે! હોય કે હિમત હારી ગયે હોય, તેતી 
પાસે પોતાની સુધારણા માટે નેધ્તી શક્તિ નહીં હોય, એટલું 
જ નહીં, પણુ તે તો સુધારણાની ઢીલી તથા ટૂ'કી દષ્િવાળી રીતે 
સ્વીકારીને પોતાની નબળાઈ જ વધુ જાહેર કરશે. ઉપરાંત એવી 
રીતોતે કારણે લે'ોમાં મતભેદ પડી જરે, અને એકત્રિત સામને 
કરવામાં જે શક્તિ જેઈ એ, તે આંતરિક વિખવાદ અતે 
માંહોમાંહે દેષારાપણુ કરવામાં જ વેડફાઈ જશે. 

આ વ્યાપ્યાનોમાં હું એથી ઊલટી જ પદ્દતિની વકીલાત 
કરવાને ષ્કું. અત્યાર અગાઉ તમારા લક્ષમાં આવી જ ગયું 
હશે કે, હું “રચનાત્મક' શબ્દ નવે। કાયકમ રજૂ કરવાના 
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હેતુથી નથી વાપરતો, પર'તુ અસુક ભાવના -- રચનાત્મકતાની 
ભાવના -- દ્શૌવવાના બહુ નમ્ર હેતુથી વાપરું છું. તે શખ્દથી 
અસુક જતને જાસ્સે। જ સૂચિત થાય છે, તથા તે જુસ્સો 
પણુ અમુક મરણિયા કે ખાસ કેળવાયેલી વ્યક્તિઓમાં જ 
વ્યાપેલો જુસ્સો નહીં, પણુ આખા સમાજમાં સાવત્રિક ભાવના- 
રૂપે બનેલો, અથવા તો તેમ બની શકે તેવો જુસ્સો. નાગરશ્કિતાની 
રચનાત્મક ભાવના પાછળ એવી ખાતરી રહેલી હોય છે કે, 
આદશ* ભાવનાઓથી પ્રેરાયેલ તથા હિસાબપૃવક યોજેલ સહકારી 
પ્રયત્નાથી, માનવ સમાજ, જગતમાંથી પાર વિનાનાં નક્કર 
તથા કાયમા શ્રેયા પ્રાપ્ત કરી શકે તેમ છે. અને તેથી જ તેને 
નિશ્ચય હેય છે કે, શ્રદ્ધા વડે, આત્મવિશ્વાસ વડે, સાહસ વડે, 
તથા માનવ સ'સારના રેજિ'દા ધ'ધા-ઉદ્યોગમાં ઉત્તમતાતી 
ઉપાસના વડૅ, અલારે જે કાંઈ વસ્તુસ્થિતિ છે, તેનો સારામાં 
સારે ઉપયોગ કરવે।. 

જે કોઈ સામાજિક યોજના કે કાર્યક્રમને ઉદય સામાજિક 
હતાશામાંથી, સામાજિક કડવાશમાંથી, માણુસોના એકખીન્ન 
પ્રત્યેના અવિશ્ષાસમાંથી, કે માંદગી યા મારામારીના વાતાવરણુ- 
“માંથી થયેલે। છે, તેમાંથી કાંઈ ખાસ પરિણામની આશા 
રાખી શકાય, એવું હું માતી શકતો નથી. આજકાલ જે 
સામાજિક યોજનાએ કે કાયક્રમો રજૂ થાય છે, તેઓમાંનાં 
ક્ટલાંકનતો ઉદય એ રીતે થયો હોય એવી મને ખીમ છે. 
કટલાંક તો એવી માન્યતા ઉપર જ રચાયાં હોય છે કે, માણુસો 
એવાં તો અવિશ્વાસપાત્ર, મૂખ, યા તો રેગીલાં પ્રાણીએ 
છે કે, તેઓ પોતાના પાડોશીએ સાથે ન્યાયી વ્યવહાર રાખે 
તે માટે તેમના ઉપર દખાણુ લાવવાની, ચે।૪। પહેરે। ગોઠવવાની, કે 
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ને ફેસલાવવાતી યા તો ઉત્તેજક યાકૂતીએ અને માત્રાઓથી 
જિત કરવાની જરૂર છે. આ માન્યતાથી આગળ ચાલવા 
1 તેએ તરત તેમની રચનાત્મકતા કે પ્રગતિશીલતા ખોઈ 
છે અને અ'તે જુલમી બહુમતીના હાથમાં હથિયારફપ 
ય જાય છે. “નાગરિકે પોતાની સામાજિક ફરજ બજવશે, 
। તેના ઉપર્‌ વિશ્વાસ ન મૂકી શકાય,' એવી ભમાન્યત!* 
ર રચવામાં આવેલી આવી બધી ત'ત્રયોજનાઓનેો 


ત'ત્્યપ્રેમી મનુષ્યો સતત વિરે।ધ કરે છે; તથા જે કેઈ 


[જ એવી યોજનાઓને અમલમાં મૂકવા તત્પર થાય છે, તે 
1જમાં: શક્તિનું દેવાળું' નીકળ્યું છે, એવું જ સિદ્ધ થાય 
પોતાનાં જ કફ્રમાનાનું પાલન કરાવવાની આંતરિક તાકાત 
'। પાસે હોતી નથી; ખીજ શખ્દોમાં કહીએ તો, તેઓ 
ગુ' ટકતી નથી. 

નાગરિક પોતાની સામાજિક ફરજ બજાવે તે માટે તેના 
ર બળજબરી કરવાની કે તેને ફેોસલાવવાની યા લાલચ 
પવાની રીતની સામે આજે એવી પરિસ્થિતિ આવીને 
રહી છે કે, તેવી પહેલાં કદી આવી નહી હોય; અને 
વી હશે તોપણુ આજના યત્રાઘોગવાદે તેને જે ઉદે 
“ચાડી છે, તે હદે તો કદી નહી' આવી હોય. પહેલાં ન્યારે 
-પ્રધાન જમાતેો હતો, ત્યારે સમાજનું અસ્તિત્વ નાગરિકોની 
માટે છ૪વાની તત્પરતા ઉપર આધાર રાખતું હતું. તેથી 
| લડાયક સમાજેની સરકારો સશક્ત શરીરવાળા નાગરિકોને 
રમાં ભરતી થવાતી ફરજ પાડવા માટે એક યા ખીત્ન 
રતી સત્તાએ અચૂક અખત્યાર કરતી. પરંતુ તે જમાતોા 

થઈને નવા આવેલા ય-ત્ર-પ્રધાન જમાનામાં તો, 
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સમાજનું અસ્તિત્વ તેના નાગરિકોની તેને માટે જરવાર્ન 
તત્પરતા કરતાં તેને માટે જામ જરવાની તત્પરતા ઉપર વધા 
આધાર રાખે છે. હવે તો! નાગાંરકોને અસરકારક રીતે મહેનત 
કેમ કરીને બનાવવા એ પ્રશ્ન જ મુખ્ય બતી ગયે છે. કારણુ કે 
તેના ઉપર્‌ જ ય'ત્રાધોગી સમાજનું ભવિષ્ય આધાર રાખે છે 

આ જગાએ જ, નાગરિકોને ૪વાની ફરજ પાડવામ 
નવાધુભરી રીતે સફળ નીવડેલી કાયદાથી દખાણુ લાવવાર્ન 
પદ્દિતિ નિષ્ફળ નીવડતી દેખાય છે. કારણુ કૈ, જે ય'ત્રોદ્યોગ 
રાષ્ટ્રના નાગરિકોને બરાબર કામ કરતા કરવા માટે બળ- 
જબરીની જરૂર હેય, તેનો નાશ નિશ્ચિત છે. તેમ જ નાગરિકને 
લાંચ આપીને ફેસલાવવાની પહ્દતિ પણુ આ જગાએ એટલી જ 
નિષ્ફળ નીવડે છે. કારણુ કે, નાગરિકો વહેલા યા મેડા જાણી 
જાય છે કે, પોતાની લાંચના પૈસા અ'તે તો પોતાને જ 
આપવા પડતા હોય છે. કાયદે! એવું ફરમાન જરૂર કાઢે કે, 
જે માણુસ કામ નહી કરે, તેને ખાવાનું નહીં મળે. પરંતુ 
ભૂખથી ઉત્તેજિત થયેલી મનુષ્યબુદ્દિ એ કાયદાને પોકળ 
ધમકીરૂપ બનાવી મૂકવાના રસ્તા હમેશાં શે।ધવાની. . દાખલા 
તરીકે, નામર્જવાળા દશ લાખ માણસોને એક-બે અઠવાડિયાં 
કે મહિના સુધી નહી', પરતુ વરસોવરસ -આખી જિંદગી સુધી 
કોલસા ખોદવાની કરજ પાડવી હોય, તો તે પ્રયત્નની નરી 
અસ'ભવિતતા આપણુને તરત દેખાઈ આવશે. પરતુ ભરતી 
કરેલો સૈનિક ગમે તેટલે નામરજીવાળા હેય, પણુ તે જ્યારે 
જુએ કે, શત્રુ તેની ઉપર બદૂક ફ્રેડવાની તૈયારીમાં છે, ત્યારે 
તે પોતાની બદૂક શત્રુ ઉપર અવશ્ય ફ્રેડશે'જ, એવે વિશ્વાસ 
લડાયક રાષ્ટ્ર હમેશ રાખી શકે. 
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આજે દુનિયામાં કેટલીય ય'ત્રોદ્રોગી પ્રનએ। છે કે જેમનું 
અસ્તિત્વ જ મજૂરી ઉપર આધાર રાખે છે. પરતુ સાથે સાથે 
સમાજશરીરના ધારણુપોષણુ માટે જેધ્તી મજૂરી પૂરતા 
પ્રમાણુમાં તથા જ્નેઈત। પ્રકારતી કાયમ મળ્યાં કરે તેવી વ્યવસ્થા 
કરવાનું કશું સાધન તેમની પાસે નથી. આ પરિસ્થિતિ જગતના 
ઇતિહાસમાં અપૂવ છે; અને જેમ જેમ તે વધુ લક્ષમાં આવતી 
“ય છે, તેમ તેમ જગતની મૂંઝવણુ પણુ વધતી નય છે. 

જટલાક વિચારકેોએ “ફેસીઝમ '-સ'હતિવાદ* નો ઉદય 
આ કારણું જ થયેલો જણાવ્યો છે. કારણુ કે, સ'ઠતિવાદ 
પોતે નવી જતના સામૂહિક દબાણુની જ હિલચાલ છે. બીજી 
ખજુ તાજેતરમાં મે* એક વિખ્યાત જર્મન પ્રોફેસરને આખા 
જગતમાં મજૂરોની રાજકીય હિલચાલોની પ્રગતિને પણુ એ જ 
કારણું થયેલી જણાવતા સાંભળ્યા છે. તેમને મતે એ હિલચાલે 
પાછળનો ખ્યાલ એ છે કે, જ્યારે મજૂરો ઉપર મજૂરે। રાજ્ય 
ચલાવતા હોય, ત્યારે મનરો પોતાતી મન્નૂરી હમેશાં રાજીખુશીથી 
અને કાળજથી ફરે. એ કલ્પતા અલખત્ત રેચક છે. પરતુ તેના 
સિદ્ધાંત પ્રમાણું તેના અમલ થશે કે કેમ એ વસ્તુ બીજી અનેક 
મિશ્ર બાબતો ઉપર આધાર રાખે છે; જેમાંતી ધણી,તો માનવ- 
સ્વભાવ સાથે સ'કળાયેલી છે. અતે માનવસ્વભાવના 'વ્યવહુર્‌ 
“વિષે કયો! માણુસ કશું પણુ ભવિષ્ય ભાખી શકે ? ઉપરાંત, 
“મજૂરો' એ સમૂહ પણુ અનેક ભિન્ન ભિલ્લ વ્યક્તિઓને 
ખનેલ્ે છે; અને તેએ બધા જ એક જ અભિપ્રાયતા હેય એવું 
કદી બતની શકે ? 

ય'ત્રોધોગી સુધારા વિષે આગળ તે મારે ઘણુંય કહેવાનું 
છે; પરતુ અહીં એટલું જણાવતો જઉ કે, તેતી અગાઉ થઈ 
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ગયેલા ખીન્ન સુધારાઓમાં અને તેનામાં મુખ્ય ભેદ એ છે કે, 
ખીજ સુધારાઓ કરતાં તેનો આધાર બળજબરી ઉપર એછે 
છે, અને નાગરિકોની નેકનિયત ઉપર વધારે છે, અલબત્ત 
પોતાના નાગરિકોની થાડીધણી નેકનિયત .વિના તો કોઈ પણુ 
સમાજ ફાલી ન શકે. પરતુ ય'ત્રોઘોગી સમાજમાં તો તે તેના 
અસ્તિત્વતી જ મૂળભૂત વસ્તુ હોય છે. કારણુ કે, તે સમાજને 
નિર્વાહ જ મજૂરી -- ઉદ્યોગ દ્દારા સિદ્દ થતે। હોવાથી, બધા 
નાગરિકે કેઈ પણુ બળજબરી વિના તે ઉદ્યોગમાં પોતાને 
ફાળે નેકનિયતથી આપે, એ તેને માટે અતિ આવશ્યક છે. 
કાયદાનો બળવાન હાથ ધણી વસ્તુએ બળજબરીથી કરાવી શકે; 
પરતુ નામરજવાળા નાગરિક પાસે, તેને ફાળે આવતી મનૂરી 
તેનાથી “બતે તેટલી સારી કરાવવાની કફ્રજ, તે કદી ન પાડી 
શકે. તેનું એક કારણુ એ તો છે જ કે, કોઈ માણુસ પોતાનું 
કામ બળજબરી હેઠળ જ કરે, ત્યારે તે કામ તેનાથી “બને 
તેટલું સારું' ન જ હેય. નેકનિયતવાળે। માણુસ જ પોતાનું 
કામ બને તેટલું સારું કરી શકે. પરતુ ય'ત્રોધોગી સમાજ 
તો પોતાના બધા નાગરિકે! પાસે તેમનાથી બને તેટલા સારા 
કામની જ આપેક્ષા રાખતે। હોય છે. 
સમાજ વિષેની આપણી વિચારણામાં આપણે સામાજિક 
ત'ત્રર્ચના ઉપર જ જેઈએ તે કરતાં વધારે લક્ષ આપીએ 
છીએ; પરતુ તે સમાજ જે જીવ'ત સ્નાયુઓને બનેલે। છે, તેમના 
ઉપર નહીં જેવું જ લક્ષ આપીએ છીએ. ત'ત્રવ્યવસ્થા એ 
એક પ્રકારની ગોઠવણી હોવાથી આપણુને એમ લાગે છે કે, 
આપણે પણુ તેને ગોઠવી શકીએ, જમીનદોસ્ત કરી શકીએ, 
અતે સામુદાયિક હિતની આપણી કલ્પના અનુસાર તેને ફરીથી 
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નવેસર્‌ ગોઠવી શકીએ. તથા એક વાર તેતે એ પ્રમાણે 
ગોઠવી દીધી, એટલે પછી સહેલાઈથી તેના ઉપર કાખૂ રાખી 
શકાય, તથા આપણે ઇઃચ્છેલાં પરિણામો તે લાવશે એવો તેના 
ઉપર આધાર પણુ .રાખી શકાય. 

પરતુ સમાજશરીરના કેઈ ભાગ કે ખબાજીતે યાંત્રિક 
રચનાનો ખ્યાલ લાગુ કરવો એ ભારે ભ્રમજનક વસ્તુ જે. 
ખરું કરીએ તો સમાજજવનના કોઈ અ'શને શુદ્ધ યાંત્રિક 
પરિભાષામાં ઉતારી શકાય નહીં. સમાજવ્યવસ્થામાં કે તેના 
લેખિત બ'ધારણુમાં તેનું જે ખોાખુ' કે માળા લક્ષિત થાય છે, 
તે પણુ જીવ'ત વસ્તુ હોય છે; અને ન્યાં સુધી બાષીના શરીર 
સાથે તે પ્રાણુયુક્ત રહે છે, ત્યાં સુધી જ સમાજશરીરના 
આધારભૂત હાડકાંના માળા રૂપે કામ આપે છે. ભલે તે હાડકાને 
માળા હોય; પણુ તેને છૂટો પાડી શકાય નહીં, અને વિશારદે 
વડે નવા આકારમાં ફરીથી ગોઠવી શકાય નહોં. જે ખોાખુ'- 
અત્યારે છે, તેમાં નવી શક્તિ પૂર્વા સિવાય સમાજશરીરના 
ખ'ધારણુમાં નવી સુધારણા વડે બીજું કાઈ ખાસ કરી શકાય 
નહીં. અને તે કામ જ ધણું કરત્રા જેવું છે. અલખત્ત, સમૂળગે 
પગ ન હોય, તેના કરતાં લાકડાનો પગ સારે; અને એવા 
વખત પણુ આવે છે, ન્યારે આખા ને આખા સમાન્ને લડાઈ 
કે કાંતિને કારણે અપગ ખતી જવાથી એવાં કામચલાઉ 
સાધનો ઉપર જ નભતા બની ન્નય છે. પરતુ તેવા “ લાકડાના 
પગે!' ગમે તો સ'રક્ષણાત્મક જકાતનું, મહાજનોના નિય'ત્રણુનું, 
ખેકારી માટેતી મદદનું, અને એવી એવી ચતુરાઈભરી યુક્તિ- 
પ્રયુક્તિઓનું સ્વરૂપ ધારણુ કરે; તોપણુ અંતે તો તે બધું સમાજમા 
સ્વાભાવિક અવયવોના ક'ગાળ અવેજ રૂપ છે. ભલે પછી યાંત્રિક 
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રચનાની બાબતમાં તેએ। સ્વાભાવિક અવયચવે। કરતાં ચડિયા' 
દેખાય, આપણે અત્યારે આવાં આવાં સાધનોના જમાના 
જીવીએ છીએ; તેને કૃત્રિમ અવયવોના યુગ પણુ કહી શકા 
સમાજને એક ય'ત્ર ગણુવાને બદલે જીવ'ત શરીર ગણુ 
થઈ એ તેની સાથે, આપણી આગળ ખે રસ્તા આવીને ખ 
થાય છે. તેમાંથી એક યા ખીનનને સ્વીકારીએ તે અનુસ 
આપણી નાગરિકધર્મ વિષેની સમજમાં મે(ટો ભેદ પ 
જય છે. 
પ્રથમ તો, સમાજને જીવ'ત શરીર ગણીએ, તેની સા 
તેને જવ'ત વસ્તુ તરીકે થઈ શકે તેવી બીમારીઓ, વિકાર 
ગ્ભસ્રાવા, પીડાએ અને વેદનાએ પ્રત્યે જ આપણું ૯ 
ખે'ચાઈ જય છે. આપણા ઘણા પ્રસિદ્ધ ફ્લિસૂફેની બાખત” 
તેમ બન્યું છે, જે આપણુ સ્વભાવ તેવા વલણવાળે। હેય - 
અને આ બાબતમાં સ્તભાવને ખાસ લેવાદેવા છે -- તો સમા 
આપણુને મૂળે એક ખીમાર દરદી જેવે। દેખાય, કે જેને સમાન 
રોગ-ચિકિત્સિકના કે સમાજ-વિદ્યા-વિશારદના ઉપચાર્‌ા 
તાત્કાલિક “રર હોય. પછી નાગરિકની “ફરજે અને જવાબ 
દારીએ' પણુ એટલામાં જ સમાઈ જય કે, તેણું યોગ્ય ઉપચા 
શોધવા અને અજમાવવા, અર્થાત્‌ તેને વિશારદે તરફથી : 
દવાએ બતાવવામાં આવે, તેના ઘૂંટડા . તેણુ ઉતારી જવ 
ખીજ બાજુ તેના હકે। પણુ એટલામાં જ આવી રહેવાના ” 
ખીન ખઅધા સાથે પોતે જે સવસાધારણુ રોગોથી પીડા 
ગણાય, તેમનો તેણું “ઉપચાર કરાવવે।.. ભલે પછી તે ઉપચ' 
મફત મળવાનો હોય કે નહિ. આ દજ્ઞિબિદુને “રાગ-મીમાંસ- 
દૃણ્િબિંદુ કડી શકાય. આપણા જમાનાની સામાજિક ચળવ 
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ઉપર્‌ આ ર૨છિબિંદુએ ભારે કાખૂ પ્રાત કર્યો છે, એ વસ્તુ 
નકારી શકાય તેમ નથી. 

જે લેખકો આ દણિબિંદુવાળા હોય છે, તેઓ તેમનાં 
લખાણુમાં વાર'વાર આવતા “રોગ-નિદાન' શખ્દથી સામાન્ય 
રીતે આળખાઈ જાય છે. મિ. બર્ટ્ન્ડ રસેલ* આ શખ્દના 
ખાસ શેખી છે. તેમને મતે તો સમાજમાં એવા અસાપ્ય 
અને અનેકમુખી રોગની દશા પ્રવર્તે છે કે, ધણી વાર તેમને 
એવું ઇચ્છવાનું મન થઈ ન્ય છે કે, કેઈ પસાર થતા 
ધૂમકેતુના પૂછડા વડે આખી મનુષ્યજ્નતિ સાફ થઈ નય તો 
જ્રવું સારું ! મિ. રસેલ લખે છે : “ અત્યારે ( આપણા। સમાજ- 
જીવનનું ) અથિક અંગ આપણે માટે વિચારણીય બની ગયું 
છે, કારણુ કે તે રેગીલું બતી ગયું છે.' અને એ રોગ પણુ 
પગ ભાગી જવાને મળતો છે, કારણુ કે તે વાકંયનેો અ'ત આ 
પ્રમાણું આવે છેઃ “જેમ કેઈ માણુસનો પગ ભાગી જ્નય 
તો તે વખત પૂરતો તે અવયવ તેના શરીરનો સૌથી અગત્યનો 
ભાગ બની જય છે તેમ.'પ -- કદાચ કૃત્રિમ પગ ચોટટાડવાની 
જ દશા છે! તે ચોપડીના ખબીન્ન ભાગોમાં તે રોગ અથવા 
રગે જુદાં જુદાં નામે દેખા દે છે: મૂડીવાદ, વાણિન્યવાદ, 
રાષ્ટવાદ ૪૦. તથા તે બધાતી દવા પણુ એક -- સમાજવાદ 
જ છે. મિ. આર્‌. એચ. ટૉની પણુ તેમના “ પરિમ્રહી 
સમાજની માંદગી '૨ નામના નિબ'ધમાં એ જ મતના પક્ષકાર 
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૨. હુવે એ નિબ'ધ “પરિમ્રહી સમાજ ( ઠતતૃપાંડાંઇ૪૦ 
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લેવામાં આવ્વો છે. મિ. ટીનીએ પારખેલા રોગનું નામ મે' 
તેમના લખાણ્‌ ઉપરથી તારવ્યું છે. 
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તરીકે દેખા દે છે. ડીન ઇજ* પણુ તેવા જ સ્પજ્વક્તા 
છે. પરતુ તેમતે મતે આપણા સમાજના રોગોમાં સોથી 
ભય'કર્‌ રોગ “વર્ગાવર્ગી' છે. વધુ ઊંડા ઊતરીને જેઈ એ 
તો સિ. રસેલ, મિ. ટોની, અને ડીન ઇજના એ બધા શખ્દો 
એક જ રોગનાં જુદાં જુદાં નામે! છે. ડીન ઇજને મતે 
વર્ગાવર્ગીની જૃત્તિ ઇગ્લ'ડમાં વિશેષ જેરમાં છે. તેને વિષે લખતાં 
તે જણાવે છે : 

“ આપણા સમાજ-શરીરમાં ગભીર રોગ પેઠેલે દેખાય 
છે, અને તે અસાપ્ય પણુ નીવડે. જે લેખક અત્યારના 
સમયની ઇગ્લ'ડતી સ્થિતિ અને તેનું ભવિષ્ય વણુવવાનું માથે 
લે, તેણુ તે રોગ પારખવાની બાબતમાં પણુ પોતાનો હાય 
અજમાવવે ને એ. . . . અને વંત્તાનિક ભાવના 
અનુસાર એ પ્રમાણું કરવા સારુ તેણું દરદીનાં લક્ષણા પ્રત્યે 
ઘણાની તમામ લાગણી વેગળી મૂકવી જેઈ એ.” 

આટલાંટિક મહાસાગરને પેલે પાર પણુ એક ચોપડી 
લખાઈ છે; અને તે ખૂબ વ'ચાવા લાગી છે. તેનું નામ છે, 
“યુરોપને! રોગ.' તેતી અદર યુરોપને રોગની છેલ્લી કક્ષાએ 
પહોંચેલું ચીતરવામાં આવ્યું છે. અને થોડા સમય પહેલાં મે' 
એક અમત્રગણ્ય અમેરિકન પત્રમાં “ અમેરિકાનો રોગ ' નામને 
લેખ જ્યો હતે. તથા લેખકે તે રોગનું નામ પણુ વિચિત્ર 
લાગે તેવું આપ્યું હતું. -- “ કટાળાો.' આમ આટલાંટિકની 
એક બાજી યુરોપ ઔમારીથી મરવા પડયુ' છે, અને ખીજ 
ખાજુ અમેરિકા ક'ટાળાથી મરવા પડચુ" છે. આ ચિત્ર ક'ઈ 
ગમે એવું તો નથી જ; તેમાંય પાછે આપણું પડખે જ 
ઓસ્વલ્ડ સ્પેન્ગ્લર* “ પશ્ચિમને। સાર્વત્રિક અધઃપાત' ભાખતો 
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ઊભે છે. એટલે આધુનિક વિચારકેને રોગ-મીમાંસક ફા 
બિંદુના ભારે મોહ છે, એ ઉધાડું છે. 

પરતુ, આ 1 એક વિચિત્ર વસ્તુ ષ્યાન ચ્યા 
વિના નથી રહેતી. મે' ઉપર ટાંકેલા પહેલા ખે લેખકોના 
તથા સામાન્ય રીતે ર્‌ોગ-મીમાંસક દણિબિદુવાળા ધણુા।ખરા 
લેખકોના દાખલામાં ન્નેવામાં આવ્યું છે કે, “ સમાજને ગ'ભીર 
રગ લાગુ પડયો છે' એવું માનતા હોવા છતાં, “ લેકે વડે, 
લોકે! માટે ચલાવાતું, લોકોનું રાજ્ય ' *એ જાતના પ્રજસત્તાક 
રાજ્યપદ્દતિના સિદ્ધાંતમાંથી તેમની શ્રદ્ધા જરાય એ।છી નથી 
થઈ હોતી. પરતુ પોતાનું ભાન ભૂલી ન ખેડે। હોય એવે 
કોઈ પણુ માણુસ સ્વપ્ને પણુ નહીં સૂચવે કે, દવાખાનાના 
દરદીએઓએ પોતાના દાક્તરે। જતે ચૂ'ટવા જોઈ એ, અને પોતાના 
રગના ઉપચાર પણુ મતગણુતરી કરી બહુમતીથી નકકી કરવા 
જોઈ એ. રેોગીલેો સમાજ પોતાનું તત્ર પોતે જ સભાળવાને 
જેવી રીતે શક્તિમાન ગણી શકાય ? કારણુ કે, રોગીલે સમાજ 
એટલે રે।મીલા નાગરિકોનો બનેલો સમાજ; અને જેટલા વધારે 
રેગીલા નાગરિકોને તમે મત આપવા ખોલાવે, તેટલું તેનું 
ત'ત્ર વધારે રેગીલું થવાનું. તેમની પાસે જે સ્વત'ત્રતા હોય 
જ, તો રે।ગીલા મતદારો તેનો સારામાં સારો એટલે જ ઉપયોગ 
કરી શકે કૈ, તેએ પોતાની સ્વત'ત્રતા પોતાના કરતાં વધુ 
નીરોાગીએઓના હાથમાં સૉંપી દે. અને ઇટાલીના સ'હતિવાદીએઓ। 
તો કહે છે જ કે, લેક્ેને જ્યારે લાગે કે, તેમનાથી પોતાની 
સ્વત'ત્રતા સ'ભાળી શકાતી નથી, ત્યારે તેઓ તેને પોતાનાથી 
ઉત્તમ લેકેતા હાથમાં સાંપી દેવા જેટલી સ્વત'ત્રતા ન દાખવે, 
તો જાણુવું કે તેઓ સ્વત'ત્ર જ નથી. મિ. રસેલ અથવા 
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મિ. ટૉતીને વસ્તુસ્થિતિની આ ખાજા "ખ્યાલમાં આવી હોય 
એમ લાગતું નથી. અલબત્ત ડીન ઇજની વાત જુદી છે. તે 
પ્રજાસત્તાક રાન્તયપદ્દતિની બાબતમાં સિદ્ધાંતની દણ્િએ ગમે 
તેમ માતતા હોય, પરતુ અત્યારે ચાલે છે તેવી પ્રજ્નસત્તાક 
પદ્ધતિને તો તે લધુમતીએ ને લૂ'ટવા માટેનું વ્યવસ્થિત સ'ગઠન 
જ માને છે, અને તેનાં કારણ! પણુ આપે છે. 

એટલે, પ્રજ્નસત્તાક રાન્યપર્દદતિના સિદ્ધાંત સાથે રેગ- 
મામાંસક દછિર્બિદુના સિદ્ધાંતા બધખેસતા કરી આપવા 
જેઈ એ. અને બીનજ્ન એક પ્રસિદ્ધ લેખક મિ. આલ્ફેડ ઝીમનેં 
એ વસ્તુ તાજેતરમાં એવી સીધી ભાષામાં સાધવાનો પ્રયત્ત 
કર્યા છે કે, તેતે ભાગ્યે જ રૂપકની ભાષા કહી શકાય. તેમનું 
રેગ-નિદાન બહુ ભડકાવનારું નથી; પરતુ રોગ-માંમાંસક 
દણ્િબિદુના સ્વીકારમાં તે વધુ સ્પણ્વક્તાપણું બતાવે છે. તે 
કહે છે: “રાજકારણુ એ એક પ્રકારનું વેદુ' જ છે; માત્ર તેનો 
વિષય મનુષ્યશરીરને બદલે સમાજશરીર છે. જેમ વેદની 
કુશળતા દરદીના રોગની પારખ કરીને તેનો ઉપચાર કરવામાં 
રહેલી છે, તેમ રાજનીતિન પુરુષની કુશળતા સમાજશરીરના 
રેગા પારખીને તેમનો ઉપાય કરવામાં રહેલી છે." પરતુ 
હવે પ્રશ્ન એ ઊઠે છે કે, આ સ્વ-સત્તાક સમાજ પોતે પોતાનું 
જ વૈદુ' કેવી રીતે કરી શકે. મિ. ઝીમન આ વસ્તુ નાગરિકેતી 
એવા પ્રકારતી કળવણીથી સિદ્દ કરવા માગે છે, કે જેથી 
તેઓએ સમાજશરીરનું વૈદુ' શીખનારા વિદ્યાર્થીએ! જ બની 
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જાય, અને એ રીતે એ બાબતમાં એટલું સાન પ્રાપ્ત કરી લે 
કે, પોતાને “વસ્તુતાએ ચું જોઈ એ છે,' તે બાબત પોતાના 
વિશેષસ્નેને -- અર્થાત્‌ રાજનીતિનઞને -- દોરવણી આપી શકે. 
મિ. ઝીમન લખે છે: “આમજનતામાં રોગ પારખવાની આ 
શક્તિના સાવત્રિક પ્રચાર ઉપર, અને તેના ચૂટાયેલા 
આગેવાનોમાં તે શક્તિના ખાસ વિકાસ ઉપર જ પ્રજાસત્તાક 
રાજ્યપરદદિ નિર્ભર છે. . . સામાન્ય માણુસ પોતાને વિશેષસુ 
પુરુષ પાસેથી શું જેઈએ છે તે ન્નણુતો હોવાથી જ તેના 
ઉપર કાખૂ ધરાવી શકે છે, અને પછીના “ઉપચારે।!' ઉપર 
પણુ ડહાપણુભયૌ કાખૂ દાખવી શકે છે. અર્થાત્‌, મિ. ઝીમનની 
કલ્પનાનો સમાજ માંદા સ્ત્રતત્ર માણુસોનો સમાજ છે, જે 
પોતાના રોગતી પરખ પણુ પોતે જ કરે છે, અને તેનો 
ઉપચાર પણુ પોતે જ કરે છે; અને એ અથમાં તે પાતાના 
ઉપર પેતે જ રાજ્ય કરતું પ્રજાસત્તાક રાન્ય છે. આ રીતે 
પ્રજાસત્તાક રાજ્યપહદતિના સિદ્ધાંત સાથે રેગમામાંસક દ૬ણ્િ- 
બિંદુના મેળ ખેસાડવામાં આવે છે. પરતુ જ્યાં એક જ સમાજ 
દરદીના તેમ જ વેદ્યનો ભેગો ભાગ ભજવતો હોય, ત્યાં દરદી 
ક્રણુ થાય અને વૈદ્ય કોણુ થાય એ ઝધડેોા થવાને મેટેોા 
સભવ છે. ખાસ્‌ કરીને મોટા પદ્વીધારી સમાજવેદોમાં એ 
વાત ભૂલવાનું વલણુ રહેવાનું જ કે, પ્રજ્નસત્તાક રાન્યપદ્દતિના 
સિદ્ધાંતાની દણ્રિએ તેએએ પણુ પોતાને દરદી જ ગણુવા 
નઈએ: “રોગનું નિદાત કરવાની તેમની શક્તિ'ને કારણે 
તેમણું એ વાત પ્રત્યે દુર્લક્ષ કરવું જેઈ એ નહીં. જેકે 
એ પ્રકારનું વલણુ એ વગમાં કચારનું પ્રવતવા માંડેલું 
દેખાય છે. . 
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ઉપર આપેલા દાખલાએ ઉપરથી જણાશે કે, સમાજને 
દરદી ગણુવાના ૬ણ્િર્બિદુએ અમ્ગણ્ય લેકે ઉપર કેટલો બધે 
કાખૂ પ્રાપ્ત કર્યો છે; અને એવા ખીજ પણુ કેટલાય દાખલા 
આપી શકાય, પરંતુ વત માનત સમાજની બાબતમાં રોગ 
એ સપૂણું સત્ય નથી; અને કદાચ અગત્યનું સત્ય પણુ 
નથી; અને તેને તેવું ગણુવામાં નનેખમો પણુ છે. સૌથી 
પહેલું જનેખમ તો એ કે, સમાજ પોતાના રોગોની વાત 
સાંભળી સાંભળીને પોતા વિષે હતાશ થઈ ન્નય અને તે સ્થિતિ 
દરદીને સાજન થવામાં મદદ કરનારી તે નથી જ. ખીજું 
જોખમ એ છે કે, સમાજની એવી હતાશ દશાને કારણે 
સ'શયાસ્પદ પેટ'ટ દવાએ વેચનારાઓનું તથા અનેક જાતના 
સામાજિક ઊ'ટવેદાનું નફાખેર બશર ઊભુ' થાય. અને 
તેમાંથી ત્રીજુ' જનેખમ એ ઊભુ થાય કે, જુદા જુદા દાક્તરો 
વચ્ચે ચાલતા મતભેદોમાં જ આમજનતા એટલી અટવાઈ 
ન્તય કે, સાચા વેદની સામે કેઈ નજર પણુ ન કરે, અને 
ઊ'ટવૈદ જ વકરે। કરીને ચાલતો થાય. ચોથુ ન્નેખમ એ છે 
%, અમુક ન્નતના લેખકે! સામાજિક રેગીલી દશાને આધુનિક 
જવનના મુખ્ય લક્ષણુ તરીકે પકડી લઈ, તેનો દુર્‌પયોગ 
અધેોગામી “વાસ્તવવાદ'ને।[* તથા સામાન્ય રેગીલા સાહિત્યનો 
પ્રચાર કરવામાં કરે. રેોગમીમાંસક સ્વભાવનું અતિશય અનુ- 
શીલન કરવામાં એ કદાચ સોથી મોડું જેખમ છે. 

પરંતુ સદૂભાગ્યે બીજે વિકલ્પ પણુ છે: 

આપણા રેગમીમાંસકોએ પોતાના નિદાન વડે રોગની 
ભયકર દશા ગમે તેવી બતાવી હોવા છતાં, આપણામાં આશા 
પૂરનારી એક વસ્તુ આપણુને દેખાયાં નય છે કે, સમાજ 
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ગમે તેમ તોય ટકથે જાય છે. તેના રોગો ઉપર જેમ જેમ 
વધુ ભાર મૂકવામાં આવે છે, તથા તેમતી યાદી જેમ જેમ 
વધુ ને વધુ લાંબી થતી જય છે, તેમ તેમ આપણું આશ્ચય 
પણુ વધતું જય છે કે, આવું રેગીલું, આવું લગડું, આવું 
અપ'ગ, તથા આવું ચેપીલું શરીર નભે છે કેમ કરીને ! 

તેનો જવાબ એક જ હોઈ શકે, અને તે એ કે, સમાજ- 
શરીરમાં કયાંક શક્તિતો અખૂટ સ'ચય પડેલો છે. સમાજના 
રેગમીમાંસકોએ કદાચ વધારેપડતું સિદ્ધ કરી નાખ્યું છે. તેએ 
જણાવે છે તે જ જે ખરેખર સાચુ હોત, તો સમાજનું 
ચાલુ જીવ્યા કરવું અગમ્ય થઈ ન્નત. 

એટલે આપણુ તો આ વિચારને આધારે, સમાજશરીરમાં 
રહેલી શક્તિનાં મૂળ, શકય હોય તો, ખોળી કાઢવાને 
અને પોતાનાથી બને તેટલા તમામ ઉપાયો! વડે તેમને ૬ 
કરવાને માગ લેવો, એ જ ડહાપણુભરેલું છે. આપણું મુખ્ય 
પ્રયાજન હવે સમાજ્શરીરમાં જ્યાં આરેગ્યતાં ચિહ્નો દેખાતાં 
હેય તે સ્થળોને પુ કરવાનું હશે; રોગનાં સ્થળોને ઉપચાર 
કરવાનું આપણુ માટે ગૌણુ બની જશે, એટલું જ નહિ, 
આપણું તો એવી આશા પણુ રાખીએ કે, જે સમાજશરીરની 
સામાન્ય શક્તિ વધારવામાં સફળતા મળે, તો સમાજ પે।તે જ 
દવાએ, ઉત્તજનાએ। કૈ કૃત્રિમ અવયવોની નહિ જેવી જ 
મદદથી -- ભલે પછી તે બ'ધારણુપુર:સર હોય કે કાંતિમૂલક 
હોય --રેગમામાંસકેએ દર્શાવેલા રોગોમાંથી ધણાને ફેકી 
દઈ શકશે. 
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ડે. ્નેન્સન*ના વારનો પેલો ગૃહસ્થ, કે જેની કફ્લિસૂફ 
થવાની મહત્ત્વાકાંક્ષા તેના રમૂજી સ્વભાવને લીધે નિષ્કળ ગઈ, 
તે આજના આપણા સમાજવિદ્યા-વિશાર્દોના ટોળામાં પણુ 
જરૂર ગભરાઈ મરે. કારણુ કે, તેઓની નાત પણુ ગમગીન 
લોકોની જ છે; અને ઓસ્વલ્ડ સ્પેન્ગ્લરની “ પશ્ચિમનો અધઃપાત' 
જેવી તેમની ભારેમાં ભારે ગમગીતીભરેલી કૃતિઓના બહોળા 
પ્રચાર ઉપરથી આપણે નિણુંય બાંધીએ, તે। તેમને જે કહેવાનું 
છે તે સાંભળવામાં લેકે પષ્યુ ગમગીનીભયૌ આન'દ માણુતા 
હોય એમ લાગે છે. નવલકથાઓની બાબતમાં પણુ તેવું જ છે. 
તેમતા ઉપર પણુ આજની ગમગીન સામાજિક ફ્લિસૃષ્ટીનો ઘેરે 
રંગ ચઢેલો છે. ડીકન્સને* “ બધી બિગડી' સુધારનાર કુદરતમાં 
આન'દપૂણુ શ્રદ્ધા હતી. અને જે જમાનામાં ઇગ્લડ દેશ 
ઝુદકે ને ભૂસકે સમૃદ્ધ થતા જતો હતો, તે જમાનામાં તે 
સ્વાભાવિક પણુ કહેવાય. તેથી તેણે પોતાની નવલકથાઓના 
વસ્તુમાં “ અકસ્માતો ' એવી રીતે ગેોઠવ્યા છે કે જેથી તેમાંતી 
ધણીખરીનેો અ'ત સુખી આવે છે. પરતુ ડીકન્સનો ન'બર 
આજકાલ બહુ પાછળ પડી ગયે। છે. પરતુ મિ. હાડી,* કે જેણે 
પોતાના “ અકસ્માતો ' બધું બગાડવા માટે જ ગોઠવ્યા હોય 
છે, તેની નવલકથાએ। ન્યાં જ્યાં શિષ્ટ સાહિત્યની માગ હોય 
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છે, ત્યાં “ યુવાનોનો સાથી' થઈ પડી છે. ખને દાખલામાં 
“અકસ્માતનો દોરીસચાર લેખકની સજક કલ્પનાએ જ 
કરેલ છે; પર'તલુ એક યા બીન્ન કારણુથી --3 જેને માટે 
કદાચ આજના સમાજતત્ત્વજ્ઞો જ «વાબદાર છે -- ડીકન્સે 
અપનાવેલા શુભલક્ષી અકસ્માતો કરતાં મિ. હાર્ડીના અશુભલક્ષી 
અકસ્માતો આપણી આજની પ્રકૃતિને વધુ રોચક થઈ પડે છે. 
સિ. હાર્ડીની નવલકથાએ। અને સ્પેન્ગ્લરનું પુસ્તક “પશ્ચિમનો 
અધઃપાત' એ બને નજીકમાં આવનારા વિનાશની કલ્પનાના 
વાતાવરણુથી ઘેરાયેલાં છે : હાર્ડીની નવલકથાએ। ઝીણી વિગતોમાં 
ઊતરે છે, જ્યારે સ્પેન્ગ્લરનું પુસ્તક વ્યાપક સિદ્ધાંતો તારવે 
છે. બ'નેમાં આપણું રોગચિકિત્સકને તેના ગમગીનીકારક કામે 
લાગેલો જેઈ શકીએ છીએ. 

છતાં આ દ્વિસોમાં આપણુ મ'દ કે ઠડા બની જઈ એ 
એ પાલવે તેવું નથી; અને આપણામાંના કેટલાકની પેઠે 
માનસિક મે।જ કે વાણીવિલાસના વિષય તરીકે આપણે નિરાશાનું 
અનુશીલન કરવા ખેસી જઈ એ, તો આપણે ભારે નેખમ 
ખેડી રહા છીએ, એમ કહેવું જેઈ એ. કારણુ કે, વિજ્ઞાને 
સારું યા ખોડું કરવાનાં જે કારમાં હથિયારો આપણુ હાથમાં 
મૂકવા માંડયાં છે. તેમનો યોગ્ય ઉપયોગ કેઈ ઉત્સાહપૂણુ, 
ખુશમિજાજ, આન'દી અને વીર પેઢી જ કરી શકે. સામાજિક 
રેગમીમાંસકોએ કરેલાં કથનોથી જે જમાતે ભીરુ તથા પોતાને 
વિષે ગાભરેા। બતી ગયો છે, માનસશાસ્્રના ઓઠા હેઠળ ચાલતા 
વિકૃત આત્મપૃથકરણુથી જે જમાનો પોતાનો આત્મવિશ્વાસ 
હારી ખેઠે। છે,છવનતી કાળી બાજુનો ઉપચોગ કરી લ્વેનારા 
(અતે એ ધ'ધો હ'મેશ નફાકારક હોય છે ) સાહિત્યસજ'કોએ 
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જે જમાનાને નજક આવતા કલ્પિત વિનાશમાં માન્યતાવાળે 
કરી મૂકયો છે, અને તેથી જે એવું માનતો થઈ ગયે છે કે, 
રોજ સવારે ખિન્ન ચિત્તે ઊઠવું અને રજ રાતે નિરાશાયુકત 
ચિત્ત સૂવા જવું એ જ કેળવાયેલા માણુસનું “ ખરું કામ ' છે -- 
આવા જમાનાના હાથમાં આ પ્રચ'ડ બળો જઈ પડે, તો 
માનવજાત માટે કેવું ભવિષ્ય નિરમાયું છે, તેની કલ્પના કરતાં 
જ કમકમાં આવી ન્નય છે. 

નાગરિકધ્મની આપણી વિચારણા, સમાજશરીરમાં જે 
કાઈ આરોગ્યપ્રદ તત્ત્વો છે, તેમના ઉપર કેન્દ્રિત થવી “જેઈ એ; 
જે ભાગ રોગી થયો હેય તેના ઉપર્‌ નહિ'. હ'મેશ યાદ રાખવું 
નનેઈએ કે, જેમ કેટલાંક અનિણ તત્ત્વોને દૂર કરવાનાં હોય છે, 
તેમ કેટલાંક સારાં તરવાનો વિકાસ પણુ કરવાને હોય છે; અને 
અનિજ તત્ત્વો ગમે તેટલાં વધારે તથા પ્રબળ હોય તોપણુ, 
તેમને દૂર કરવાનો વધુમાં વધુ સ'ભવિત માગ એ છે કે, 
સારાં તત્ત્વોનો વિકાસ કરવે.., આ બધું તમને ઠૅસાવવાને। હું 
પ્રયત્ન કરું છું; પરતુ એ પદ્દાતિ આજકાલના સમાજસુધારકોમાં 
સ'માનિત નથી, એ હું ન્નણું છું. આજકાલની ફેશન એ છે 
%, જે અનિણે અને ગેરવ્યવહારો સમાજજીવનને દૂષિત કરતા 
દેખાય, તેમનો નિષેધ કરવા વડે જ જગતની સુધારણા કરવી. 
જેમ કે, લડાઈ, હરીફાઈ, પરિમ્રહીપણું, ( અમેરિકાની પેઠે ) 
મદ્યપાન --એમ અનિણેની અનત હારમાળા, કે જેમને 
એકમાત્ર ઉપાય કેઈ ને કેઈ પ્રકારનો નિષેધ જ દેખાય છે, 
તે બધાની બધી કરી દેવી. મારા કૈટલાય જુવાન તથા 
ઉત્સાહી મિત્રોને જ્યારે મે જરા ઝીણુવટથી પૂછચયુ' છે, 
ત્યારે મતે એ જ જણાયું છે કે, જે વસ્તુએ અનિષૃરૂપ 
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છે, તેમની બધી કરવાનો ખ્યાલ જ સુધારકો! તરીકે 
તેમનામાં પ્રબળ હોય છે. તેએ બધા પોતપોતાની હખે 
નિષેધવાદીએ। જ છે. 

પરતુ, જે સમાજ કે સ'સ્કૃતિ વિષે તમે સૌથી સારું 
એટલું જ કહી શક કે, તેનાં બધાં અનિજ્ોની યોગ્ય બહુમતીથી 
કે તેવી ખીજ રીતે “બધી ' કરી દેવામાં આવી છે, તે ખહુ 
સ્ર્તિદાયક વસ્તુ નહિ હોય. આપણે બધા જ જાણીએ છીએ 
કે, તીતિભાવનાના વિકાસક્રમમાં ( બાઈબલની ) દશ આજ્ઞાઓના 
જમાનામાં ચેરી, હિસા, અબ્રહ્મચય, પરિમ્રડ અતે અસત્ય 
જેવી બાબતોને “રોકવાના ' ઉપાય તરીકે, તેવાં નેખમતાં '. 
સ્થળાએ “તારે આમ ન કરવું' એવી બધી કરી દેવી, એ જ 
નીતિશાસ્રની રીત હતી. પરતુ પછીની ભૂમિકાએ અને 
ઉચ્ચતર દોરવણી હેઠળ, એ બધાં “તારે આમ ન કરવું -નાં 
વિધાતોને બદલે “ તારે આમ કરવું ' એવાં વિધાનો પ્રચારમાં 
આવ્યાં. તેની પેઠે હું પણુ આપણા નાગરિકધર્મની ભાવનાની 
ખાખતમાં નિષેધાત્મકને બદલે વિધાનાત્મક કલ્પના કરવાની 
તમને ભલામણુ કરવા માગું ૭ું. પ્રથમ તો સમાજનાં અનિણ 
તત્ત્વોની બધી કરવાની વાતને બદલે, સમાજનાં ઉત્તમ તત્ત્વોને 
વેગ આપવાતી વાતતે તમારી કલ્પનામાં પ્રાધાન્ય આપે. 
કાર્‌ણુ કૈ, કશાને વેગ આપવે। એ કાળ-ભાવનાવાળાની કામ 
કરવાની ખાસ રીત છે, અને કશાની બ'ધી કરવી એ સ્થળ- 
ભાવનાવાળાની રીત છે. મને ખાતરી છે કે, સમાજનાં ઉત્તમ 
| તત્ત્વોને યોગ્ય દિશામાં વેગ આપવામાં આવે, તો સમાજનાં 
જે અનિણોને દૂર કરવામાં નિષેધવાદી તેતી “ બ'ધીએ ' વડે 


શ 


સફળ નથી થતો, તે અનિણે દૂર કરવામાં ધણી સફળતા મળે. 
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જે સમાજધર્મની હું સર્વ નાગરિકોને ભલામણુ કરવા પ્રષ્છું 
છું, તેતી આ અતિ વ્યાપક ફૂપરૅખા છે. 

અલખત્ત, તેમાં એટલું માતી લેવામાં આવ્યું છે કે, 
વિકાસ કરી શકાય તેટલાં ત્રેઇ તત્ત્વો સમાજમાં મેજૂદ છે. 
અને એ કારણું આપણુ સિદ્ધાંત ઉપર એવો કારમે। આક્ષેપ 
થઈ શકે કે, તે “ઓશાવાદી' છે. આ શખ્દ આજકાલ ગાળના 
અથમાં જ વાપરવામાં આવે છે. પરતુ આશાવાદી એટલે 
ક્રાણ ? આશાવાદી એટલે ૬રેક મુશ્કેલીમાં પણુ તક ન્ેનાર. 
અને તે સાચુ* છે. અને નિરાશાવાદી એટલે દરેક તકમાં 
મુશ્કેલી જનાર. અલબત્ત, આપણા માગમાં જે મુસ્કેલીઓ 
છે તે બહુ ભારે છે, એ વાત છુપાવાય તેમ નથી; પર'તુ તે 
મુશ્કેલીઓને તકે! ગણી લેવા માટે હું તમને આમ'ત્રણુ આપું 
છું. અભ્યાસથી મારી જે સમજ ધડાઈ છે તે પ્રમાણુ, માણુસનો 
સ્વભાવ સળ'ગ મેરી મુસ્કેલીએ જતવાતે માટે જ સરન્નયે। 
છે; અને માણુસ જ્યારે સુશ્કેલીઓને। સામને કરતે હેય , 
ત્યારે જ પોતાનું સ્વત્વ સૌથી વિશેષ દાખવતો હેય છે. યથાથ 
સમજએ તો, જે કારણે સામાન્ય કુદરત ખાલીપણાને ધિક્કારે 
છે, તે જ કારણુ માણુસના સ્વભાવ સહેલી જિદગીને ધિક્કારે 
છે; ર્ચતાત્મક નાગરિકધર્મનાં કર્તવ્યો, મોટી મુશ્કેલીઓ 
જીતવાને જેનો સ્વભાવ સરનો છે તેવા પ્રાણીને ખાસ 
અનુકૂળ છે 

પરતુ હવે આપણે કણી મૂળ પ્રશ્ન ઉપર આવીએ : 
સમાજની શકિતનું રહસ્ય શું છે! સમાજની આ અદ્‌ભુત 
પ્રાણુમયતાનાં મૂળ કયાં છે ? આપણી સસ્ફૂ।તિને નબળી પાડનાર 
આટઆટલા રેગો હોવા છતાં, તેને ર્બાવનાર આટઆટલી 


જફ સલાદયની જીવનકળા 


ખીમારીએ। છતાં, તથા તેને કચરી નાખનાર આઢઆટલાં 
સામાજિક અનિષ્ટોનો ખોજ હવા છતાં, નાગરિકેનાં આ 
“થોકબ'ધ' ટોળાં સુખેદુઃખે સામાજિક પ્રાણીએ તરીકે શી 
રીતે જીવતાં રહી શકે છે? સમાજજવતની આ અખૂટ 
ગતિ, કે જે તેને આવાં મોટાં મોટાં વિધ્રોની ઉપર થઈને 
તથા આવી કારમી આક્તોમાં થઈને આગળ લઈ જાય છે, 
તે ગમે તેમ તોય એક નક્કર તથા અદ્ભુત વસ્તુ છે. તેનો 
આપણી પાસે શે! ખુલાસે। છે ? 

તેનો જવાબ ઉધાડૅે। છે; ભલે પછી આપણે તેને વારવાર 
ભૂલી જઈએ. માનવ-સમાજ્ને “ કાળમાં' રહેલાં સંગઠને 
છે, અને તેથી તેએ પોતાની અદર સેકાંઓને,, કદાચ હજરો 
વર્ષોના આવેગ ધારણુ કરે છે. તેમની શક્તિનું માપ સ્થળમાં 
દેખાતા તેમના બળના વિસ્તારથી જ નથી માપવાનું; પરતુ 
વધારે તો, કાળમાં રહેલા તેમના ઊંડાણુથી માપવાતું છે. 
અર્થાત્‌, માત્ર મતદારમ'ડળેના મતદારોની સખ્યા ઉપરથી 
જ નહીં, પણુ વધારે તો, તે મતદારે।ને ભૂતકાળમાંથી જે ટેવે। 
અતે પરપરાએ। વારસામાં મળી હોય, તેમના ઉપરથી માપવાનું 
છે. ખીજ શખ્દોમાં કહીએ તો, આકાશમાં તેમણે ફેલાવેલી 
શાખાઓના વિસ્તાર ઉપરથી જ નહીં; પરતુ વધારે તો, તેઓએ 
જમીનમાં તાખેલાં મૃળાની લ'બાઈ તથા મજખૂતાઈ ઉપરથી 
માપવાનું છે. આપણું ધણી વાર સ્થળ-ભાવનાની રીતે એવું 
માનીને દલીલ કરીએ છીએ કે, જાણુ સમાજ આ જ ક્ષણે 
જીવવા લાગેલી વ્યક્તિઓને! બનેશ્ો છે. પરતુ તેમ જ હોત 
તો તો, મૂળમાંથી ઉખાડી નાખેલા ઝાડની પેઠે, તે તરત જ 
નાશ પામી ન્નત; પછી માણુસતી ખુદ્દિ વિચારી શકે તેવી 
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જ્રાઈ સામાજિક વ્યવસ્થા તેને જીવત રાખી શકત નહીં. 
અત્યારનો જીવ'ત વત*માનકાળ પાછલા ચાલુ ભૂતકાળ વિના 
શકય જ નથી; અને ચૂ'ટણી વખતે કદી જ્નેવામાં ન આવેલી 
એવી મોટામાં મોટી બહુમતી પણુ, તેના મૂળમાં રહીને તેને 
પોષનાર ભૂતકાળની મૃત પેઢીઓના સ કલ્પબળને। ઝરે। ન હોય, 
તો અસહાય લધુમતી જ બની નય. ગમે તેવું જગદૂ-“ય્યાવી' 
સ'ગઠંન હોય, પણુ તેતી પાસે માત્ર જગતને ક્યાપવા જેટલે 
વિસ્તાર માત્ર જ હેય, તો તે ટકી ન શકે. તે જગત જેટલું 
“કડું” પણુ હોવું જનેઈ એ. રાષ્ટ્રસ'ધે એ વસ્તુ ખાસ વિચારવા 
નેવી છે. 

આપણુ આ એકઠાયેલા અથવા એકઠાતા આવેગની 
--ભૂતકાળમાંથી આવતા અને વત-માનકાળના પ્રયત્નોથી સતત 
જોર પકડતા ધસારાની --વાત યાદ ન રાખીએ, તો સમાજને 
પીડતા આઢલા બધા “રગે! સામે તેનું કાયમ ટકી રહેવું, 
એ ન સમન્નય તેવી ઘટના બની ન્નય. પર'તુ એ વાત યાદ 
રાખીએ તો તે તથા ખીજી પણુ ઘણી વસ્તુએ આપણે 
સમજ શષકીએ. સમાજસુધારનો આખો પ્રશ્ન સમજવા માટે 
સાચે। ૬ણ્િકેણણુ પ્રાપ્ત કરવામાં તે આપણુને મદદગાર નીવડે. 
તેનાથી આપણું તરત સમજી જઈ એ કે, સમાજસુધાર એટલે 
સમાજ નામના માત્ર સ્થળમાં અસ્તિત્વ ધરાવતા કેઈ સ્થિર 
પદાથ ઉપર કરવાની ક્રિયા નથી; પરતુ કાળમાં વ્યવહરતા 
એક ચાલતા, પલટાતા શરીર ઉપરની ક્રિયા છે. સમાજ 
એ કાંઈ પાણી વિનાના સૂકા ડક્કામાં લાંગરેલું વહાણુ નથી, 
% જેને જુદા જુદા સિદ્ધાંતવાદીએ પોતાની કુર્સદે ખોલી 
નાખીને ફરી ગે!ઠવી શકે અથવા તો સમારી શક્રે. આપણું :- 
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તો વરાળના પૂરા જેશથી અને જેખમકારક ભરદરિયામાં 
ધસતા વહાણુ સાથે કામ લેવાનું છે. 

વળી તેનાથી શકયતાની કલ્પનામાં જ ઉધાડે ફેર્‌ પડી 
જાય છે. સમાજ ન્યારે સઢ છોડી નાખી પાણી ઉપર સ્થિર 
કરેલી હોડી જેવી સાદી રચનાવાળે। હેય, ત્યારે સુધારણુ।ની 
જે રીતિઓ કે યાંત્રિક ગાોઠેવણીએ શકય હેય, તે જ્યારે 
સમાજ તોફાન વચ્ચે થઈને કલાકના ત્રીસ નોટનીપ ઝડપે 
દોડતી મહાસાગરની આગખેોટનેો વિસ્તાર અને મુશ્કેલીઓ 
. ધારણુ કરે, ત્યારે અજમાવવાની ન જ હોય. ગમે તેવે। ખાંમાર 
ય'ત્રશાસ્્રી ભલેને હેય, તોપણુ એટલું તો તે કબૂલ કરે જ. 
વળી તેનાથી પેલા સુધારકને પણુ ચેતવણી ભળે છે કે, તે 
પોતે પણુ તે વહાણુ ઉપરનો મુસાફર છે, કિનારેથી ન્નેનાર 
પ્રેક્ષક નથી; તથા તેની પોતાની જિદગીનો આધાર તે વહાણુની 
આગળ ચાલવાની શક્તિ કાયમ રડે તેના ઉપર જ છે. 
વહાણુને સુધારવા માટે તે જે કાંઈ કરે, તેમાં તેણે સાવચેત 
રહેવાનું છે; નહીં તો તે તથા તેનો કાયકમ બાકીના બધાની 
સાથે તરત જ સમુદ્રને તળિયે જઈને ખેસશે. અત્યારની 
દુનિયામાં અવર-જવરનાં કે સંદેશા પહોંચાડવાનાં સાધનોમાં 
ગમે તેટલે સુધારે થયે! હોય, છતાં એક સૈકા પહેલાંની 
દુનિયા કરતાં તેને સુધારવાનું જરાય સહેલું બન્યું નથી. ઊલટું, 
તેના અતિશય વધેલા તથા હમેશ વધતા જતા આવેગને 
કારણું તેને સુધારવાનું વળી વધારે મુશ્કેલ બન્યું છે. અને 
તેથી તે કામ માટે ડાલ્યા તથા વધુ શક્તિશાળી માણુસો।ની 
જરૂર છે. ર 


ન*-- સસ 


૧. એક.નૌટ એટલે ૧,૦૮૦ ફીટ. 
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સામાજિક રૉોગમીમાંસકે। ગમે તેવા બિહામણા રેગે 
સમાજ-શરીરમાં દેખાડે છે, તેમ છતાં આપણી સસ્કૃતિ કૈમ 
કરીને જવતી રહી શક્કે છે, એ પ્રેશ્ષતો, કાળ-ભાવનાથી 
વિચારતાં, તદન સામાન્ય શખ્દોમાં આ પ્રમાણે જવાબ આપી 
શકાયઃ તે જીવી શકે છે તેનું કારણુ તેની અ'દર આગળ 
ધસવાની શક્તિ છે, પ્તિહાસે તેને જે ધકકો આપ્યે છે તે 
છે; અર્થાત્‌ યુગો”નૂના ભૂતકાળને એકઠાયેલે આવેગ છે. 

પરતુ એ આવેગ એક જડ પશુશક્તિ જ માત્ર છે 
એમ ગણુવું ? કે પછી તેને પૃથફ કરીએ તો તેમાં માનવતા- 
સૂચક તત્ત્વા મળી શકે એમ છે ? એમ થઈ શકે તો આપણુને 
ખાતરી પડી શકે કે, જેની સાથે આપણે કામ લેવાનું છે, તે 
માત્ર જડ પશુશક્તિ નથી, પણુ માનવશક્તિ છે, -- અર્થાત્‌ 
તેની ખુદ્ધિની, તેની સ્જકતાની, તેની વફાદારીની અને તેની 
નીતિભાવનાતી શક્તિ છે. હં માનું છું કે તેમ કરી શકાય 
એમ છે. 

ઇતિહાસ બતાવી આપે છે -- અને આપણે માટે એથી 
ઊંડે ખીન્ને ખાધ ઇતિહાસમાં નથી --કૈે, જે સ'સ્થાએ। 
ટ્સ્ટીપણાની ભાવના ઉપર રચાઈ હોય છે, જેએ। વિશ્વાસુ 
સેવાએનતી પર'પરાઓને મૂર્તિમ'ત કરતી હોય છે, તથા નેએ! 
આબરદાર અને વકાદાર માણુસોની સળગ હારમાળાને પોતાને 
કામે ખે'ચી શકે છે, તેવી સંસ્થાએ જ વધુમાં વધુ ટકી શકે 
છે, તથા માનવ પ્રાણીઓને સૌથી વધુ કાયમી અને ઉપયોગી 
ખ'ધુતામાં જેડી શકે છે. દાખલા તરીકે, કોઈ પ્#તિહાસપ્રશિદ્ધ 
ધામિક સ'ધ, કોઈ વિદ્યાપીઠ, કોઈ વૈજ્તાનિક મડળ, દાક્તરી 
અને વજીલાતી ધધાએ, તથા આથ ક ક્ષેત્રમાં બે'કો અને 


શલ-૪ 
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વીમા-ક'પની જેવી સ'સ્થાએ. આ સ'સ્થાએ। જીણું નથી જ 
થતી એમ ન કહી શકાય; પરતુ તેએ સૌથી વધુ ટકી રહે 
છે, તથા જેમ જેમ આગળ વધતી ન્નય નય છે, તેમ તેમ 
વધુ જેમ એકડું' કરતી જય છે. વખતના વહેવા સાથે તે 
નબળી નથી પડતી, પણુ ઊલટી વધુ દઢ અને વધુ ઉપયોગી 
થતી ન્નય છે. પરતુ જુલમ અને બળાત્કાર ઉપર્‌ ઊભી થયેલી 
સસ્થાએ, તેમને શરૂ કરવામાં આવે તે ક્ષણુથી જ જીણું 
થવા લાગે છે. જે સ'સ્થાના મૂળમાં વિશ્વાસપાત્ર સેવાએ। છે, 
તે સંસ્થા જ કાયમ કહી શકે જે. 

એ સૂત્રનું અનુસરણુ કરીને, હવે, માતવસમાજની ટકી 
રહેવાની શક્તિનાં મને જે ત્રણુ મૂળતત્ત્વો દેખાય છે, તેમનું 
હું વિવરણુ કરીશ. 

પહેલું તત્ત્વ તે જુશજતા છે. સુધરેલા માણસે કુશળત।- 
પૂવક કામ કરવાની ભારે શક્તિ પ્રાપ્ત કરી છે; તથા તે 
શક્તિ વ'શપર'પરાથી તેના વારસેને મળતી ગઈ છે. આપણે 
તેને મનુષ્યની “ બુદ્ધિની શક્તિ ' કહી શકીએ. 

બીજાં તત્ત્વ તે ટ્રછીશળાની માવના છે. સમાજમાં મોટી 
સ'પ્યાનાં સ્રી-પુરૃષામાં અમુક શ્રેઇ ગુણા એવા રહેલા હેય છે, 
ક જેમને કારણે તેએ સામુદાયિક હિતની બાબતમાં ટ્રસ્ટીરૂપે 
વકાદારીથી વર્તે છે, તથા તેમતી સેવાઓની આસપાસ તે 
પ્રકારતી પરંપરાએ નમતી જય છે. આપણે તેને મનુષ્યની 
“નેતિક શક્તિ' કહી શકીએ. 

ત્રીજું તત્ત્વ તેનું વંમશઠ્ન છે. તેને પરિણામે સમાજના 
વિરોધી સ્વાથૌમાં મેળ સાધનાર, તથા પોતાની મેળે તો 
પરસ્પર વિધાતક હોય એવા માનવ સ'બ'ધોને પરસ્પર સહકારના 
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સબ'ધોમાં બદલી નાખનારી અમુક વેન્તાનિક પદ્દતિઓ 
સમાજમાં યોજાતી રહે છે, તથા તેઓમાં સતત સધારણા 
થતી રહે છે. આપણે તેને મતુષ્યની “ સ'ગઠતની શક્તિ' કહી 
રાકીએ, 

કુશળતા, ટ્રસ્‍ટીપણું, અને વન્નાનિક પહદ્દતિ -- આ ત્રણુ 
જ આધુનિક સ'સ્કૃતિની શક્તિનાં મુખ્ય મૂળા છે. એ ત્રણે 
અરસપરસ એકખબીન્ન સાથે ગાહપણુ સ'કળાયેલાં છે. તે ત્રણે 
મળીને એક એવે અમૂલ્ય વારસો! બને છે કૈ જેની જડ 
ભૂતકાળમાં છે, જે વતમાન સસ્કુતિને ટકાવી રાખે છે, તથા 
ભવિષ્યમાં વધુ સારી સસ્કૃતિ સિદ્ધ કરવાને અથે પ્રગતિમાન 
થવામાં પ્રેરણા આપે છે. 

કુશળતા, ટ્રસ્ટીપણુ* અને વિજ્ઞાન, આ ત્રણુ શખ્દોથી 
ત્રણુ એવા માર્ગો સૂચિત થાય છે કે જે આખરે એક જગાએ 
મળે છે અને જેમને અનુસરી રચનાત્મક નાગરિકતા પોતાનું 
કામ સાધી શકે તેમ છે. સમાજને ઉપયોગી એવા હરેક 
ધધામાં કુશળતાનો વિકાસ થાય, સમાજમાં ટ્રસ્ટીપણાની 
ભાવનાવાળી વ્યક્તિઓ કેળવાય અને સ'“ખ્યામાં વધતી જય, 
તથા સમાજના વિરોધી તથા જેખમકારક સ્વાર્થી વચ્ચે મેળ 
સ્થાપે અને વિરોધને સ્થાને સહકાર સિદ્ધ કરે એવી વૈજ્ઞાનિક 

પદ્ધતિઓ સ'પૂર્ણુતાએ પહોંચે, તે જ તેનું લક્ષ્ય હોઈ શકે. 

આ ત્રણું પ્યેયો વસ્તુતાએ એકખીન્માં ઓતગ્રેત 
સમાયેલાં છે. દાખલા તરીકે, સ'ગઠનની વેસુ નિક પદ્દતિઓ 
ભલે ઊભી કરવામાં આવે, પરતુ તે પદ્ધતિઓનો અમલ કરનાર 
ટ્સ્ટીએ જે સાથે સાથે ઊભા કરવામાં આવ્યા ન હોય, તે। કશું 
પરિણામ ન નીપજે; કદાચ તેથી પણુ ભૂ'ડુ' પરિણામ નીપજે; 


જાર સરજાદયની છબતકળા 


કારણુ કે વેસ્ાનિક પદ્ધતિઓનો અમલ ન્યારે બિન-ભરેસેદાર 
અથવા અઝુશળ માણુસોના હાથમાં જઈ પડે છે, ત્યારે તે સોથી 
વધુ જેખમકારક બની જય છે. વળી કાય કર્તાની પાસે કુશળતા 
હેય, પણુ તેનો ઉપયોગ ન્યાં સુધી તે જહેર હિતના ટ્રસ્ટીની 
ભાવનાથી ન કરે, ત્યાં સુધી તેની કશી કિમત નથી. અને 
વિત્તાનની બાબતમાં તો હમણાં હંમણાં આપણુને તેની પ્રગતિમાં 
રહેલાં જેખમેનની, તથા હિતકર માગે વાળી શકાય તેવી શોધે! 
જેવી રીતે વિનાશનાં શસ્ત્રરૂપે વાપરી શકાય છે તેતી વારવાર 
ચેતવણી મળી છે. 

સમાજશાસ્રની બાબતમાં પણુ તેમ જ છે. આપણે 
આપણું સામાજિક સંગઠન શાસ્રશુદ્ધ રાન્યવ્યવસ્થારૂપે કે 
ખીજ કોઈ ત'ત્રરૂપે જેમ જેમ વધુ સંપૂણ બનાવીએ, તેમ તેમ 
તમામ નાગરિક્રેમાં ટ્રસ્ટીપણાની ભાવના પણુ ૬ઢમૂળ થાય, 
એ વસ્તુ વધુ ને વધુ મહત્ત્તતી બનતી જય છે. સામાજિક * 
ટ્રસ્ટીઓએ તેયાર કરવા, અને તેમની સ'ખ્યામાં વધારે કરવે।, 
એ વસ્તુ આપણી સામે પડેલા સારયિ કામના ખીલડારૂપ છે. 

અને એ વસ્તુ જરાય અશકંચ પણુ નથી. તેતે માટે 
પાયે! કૅચારનોય મોજૂદ છે. રાજકારણુમાં, નાણાંવ્યવહારમાં, 
વેપારમાં, ઉદ્યોગમાં, કૈળવણીના ક્ષેત્રમાં, એમ આપણા 
સામાજિક જીવનના બધા વિભાગોમાં, અત્યારે -- આ ધડીએ, 
ટ્રસ્ટીપણાની ભાવનાથી પ્રશ'સાપાત્ર રીતે કામ કરી રહેલાં 
સ્ત્રીપુરુષાની ડીક ડીક સખ્યા મોજૂદ છે. કેટલાક દ્રોહીઓ 
પણુ છે; પરતુ એ અપશુકનિયાળ અપવાદો તે પેલી 
સામાન્ય-વ્યાપક વકાદારીની છાપને વધુ ગાઢ બતાવે છે. 
ય'ત્રાધોગી સ'સ્કૃતિમાં જે કાંઈ ધટનાઓ ન્નેવા મળે. છે, - 


નપ્ગશિકષસ*તું ત્રિસુખી ધ્યેય પર 


તેમાં સૌથી વધુ અગત્યની અને સૌથી વધુ ઉત્સાહપ્રેરક ધટના 
એ છે કે, દરેક ધ'ધામાં અને ઉદ્યોગના દરેક વિભાગમાં, હું 
અહી નિદેશી રહ્યો છું તે પ્રકારના લોકો મળી આવે છે. 
એ લેકે એવા છે કે, મોટા તથા ગ'ભીર વિશ્વાસને પદે પણુ, 
તેમના ઉપર કેઈ પ્રકારની નજર, જાસૂસી કે નનપ્તો રાખ્યા 
વિના ભરેસસો મૂકી શકાય. આ જતના નાગરિકને વર્ગ 
ઊભે કરવાની આ સ'સ્કતિની શક્તિ, એ તેની તરફ્રેણુમાં 
કહી શકાય તેવી સવૌત્તમ વસ્તુ છે, અને એ વગની સખ્યા 
આવશ્યકતા અનુસાર કેઈ પણુ હદ સુધી જરૂર વધારી શકાય. 
આ બધા ઉપરથી જણાશે કે, રચનાત્મક નાગરિકધર્મને। 
ઝોક કેળવણીની પદ્દતિઓ તરક છે. કારણુ કે, કુશળતાતો 
વિકાસ, ટ્રસ્ટીઓની તાલીમ અને ૬ૃહદ્દિ, તથા વૈત્તાનિક પહ્દતિ 
અને સગઠનને સ'પૃણું બનાવવાં, એ બધાં કેળવણીને લગતાં 
કામો છે. અલબત્ત, એ બાબતોને અંગે આપણે કળવણીની 
નવી જ વ્યાખ્યા ફરવી પડશે, તથા મનુષ્યના ઉદ્યોગ સાથે 
તેનો શે અને કટલો સ'બ'ધ છે, તેમજ ઉદ્યોગ અને 2મત- 
ગમત વગ્ચે, તથા ઉદ્યોગ અને આરામ વચ્ચે શે સખબ'ધ 
છે --વગેરે બાબતો પણુ આપણુ નવેસર વિચારવી પડશે. 
આટલા ઉપરથી એ પણુ તરી આવે છે કૈ, રચનાત્મક 
નાગરિકધ્મ નરી રાજકીય પહદિએનો જ વિષય નથી. 
આજે પણુ મે[ટે ભાગે આથિક એવી સ'સ્થાઓનેો એક એવે 
મોટો વગ સમાજમાં હયાત છે, કે જેમનો યોગ્ય વહીવટ 
ધારાસભાના કાયદા ઉપર નિભ'ર્‌ નથી, પરંતુ જેમને તે 
વહીવટ સૉંપાયો છે તેમની વૈયક્તિક વફાદારી અને વિશ્વાસ- 
પાત્રતા ઉપર્‌ છે, તેમનું ત'ત્ર વૈસ્ાનિક રીતે યોજવામાં આવ્યું - 


૧૪ સવાદચયની જીવનકળા 


હોય છે, તથા તેમનો વહીવટ પણુ પૂરેપૂરો વેપારી પેઢી 
જેવો! જ હોય છે; પરતુ અતે તેમનો આધાર કાયદા કરતાં 
ભરોસા ઉપર વધારે હોય છે. તેવી સ'સ્થાએને આપણે 
ટ્રસ્ટીપણાથી ચાલતી સ'સ્થાએ કહી શષીએ. 

જગતમાં સંગીત એકતા અને સહકાર વધારવાને માટે, 
રચનાત્મક નાગરિકેધ્મ એ પ્રકારના ટ્રસસ્‍્ટીપણાની ભાવના 
પર મે(ટે ભાગે આધાર રાખે છે. ટ્રસ્ટીપણાની ભાવનાવાળી 
પદ્દિતિએ જગતભરમાં વ્યાપે એ તેને ઇરાદો છે, કારણુ કે તે 
પદ્દતિએ જ જગત જેટલા ઊ'ડાણુવાળીા છે. રચનાત્મક 
નાગરિકધમે૨ આ વસ્તુ હાલ હયાત એવી ટ્રસ્ટીભાવનાવાળી 
સ'સ્થાએ પરથી શે।ધી છે. હવે તેને તે એવી રીતે વધારવા 
માગે છે કે જેથી, આજે પ્રજા પ્રશ્ન વચ્ચે, વગ વગ વચ્ચે 
અને સ્વાર્થ સ્વાર્થ વચ્ચે હરીફાઈના ભાવથી જે ભયકર 
તાણાતાણુ પ્રવતે' છે તેને તે આવરી લે. સારફપે નેતાં એને 
ઇરાદો આટલે જ છેઃ નાગરિકને કુશળતા અને વિશ્વાસ- 
પાત્રતાની ષેાગ્ય કેળવણી આપી, તેના આધાર ઉપર વિસ્ાનશુદ્ધ 
સ'ગઠન રચવું, ને તેનો કાખૂ ટ્રસ્ટભાવનાને હવાલે કરવે।. 

અહી' કેળવણીનો સોથી મહત્ત્વને પ્રશ્ન આપણી પાસે 
ખાસ વિચાર માગી લે છે. આપણી કેળવણી કઈ નતને। 
નાગરિક ધડવા તાકે છે ? રચનાત્મક નાગરિકધમ એક જ 
શખ્દથી એનો ઉત્તર આપે છે --ટ્રસ્ટી. આપણી સ'સ્કૃતિને 
એ જાતના નાગરિકની જરૂર છે, તથા તેના વિના તે ટકી 
રહી શકે તેમ પણુ નથી. એ જાતને! નાગરિક એટલે એવે। 
નાગરિક કે, સ'જેગવશાત્‌ તેના ઉપર જે કેઈ કામકાજ 
આવી પડે, તેને તે પોતાને સૉંપાયેલા ટ્રસ્‍્ટતી માકક સ્વીકારે; 


નાગરિકપધસ'નું ત્રિસુખી ઘ્યેચ પપ 


તથા જે કામ તેણું માથે લીધું હોય તેને, તે દાખલામાં શકંચ 
હેય તેટલી બધી જ કુશળતાથી અને વકાદારીથી, તે પાર 
પાડશે, એવે! તેના ઉપર નિઃસ'કોચ વિશ્વાસ મૂકી શકાય. 
તેનાથી વિરુદ્ધ પ્રકારનો નાગરિકે, એટલે એવે। નાગરિકે 
કે જેના ઉપર કોઈ પ્રકારનું દધાણુ ન હોય, તો તે પોતાની 
ફૂરજ બજાવે જ નહી'; તથા સામાજિક અ'ઝુશ કે કાયદાની 
શિક્ષાના ડર ન હોય, તો તે પોતાની ફરજ પ્રત્યે બેદરકાર જ 
રહે. ન્યાં સુધી દરેક માણુસ રાજસત્તાનો તામેદાર ગણાતો 
હેય ત્યાં સુધી તો તેવો નાગરિક ચાલી પણુ શકે; પરતુ 
જવાબદાર વ્યક્તિઓના બનેલા સ્વત'ત્ર સમાજ માટે તે તદ્ન 
નિર્‌પયોગી છે; કારણકે તે સમાજ તો દરેક વ્યક્તિની પોતાનાથી 
ખનતું બધું કરી છૂટવાની તત્પરતા ઉપર જ નભતે હોય છે. 
આપણી સ'સ્કૃતિને જો ટકી રહેવું હોય, તો તેણે જુદા જ 
પ્રકારના માણુસોને વગ પેદા કરવો જેઈએ તથા કળવવે 
ન્નેઈએ. આવા નામરજીવાળા તાખેદારે, કે જેમના ઉપર ચાલુ 
દખાણુ લાવ્યા જ કરવું પડે, તેમનાથી તેને નિર્વાહ નહિ થઈ શકે. 
આપણામાંના ધણાને એવા માણુસનો પરિચય છશે, કે 
જેના હાથમાં આપણુને આપણું હિત પૂરેપૂ રું સુરક્ષિત લાગે, 
તથા જે આપણા વિશ્વાસને ખેવક્‌ા નીવડે કે તેનો ગેરલાભ 
લે એમ કદી ખબને જ નહીં. એવે માણુસ રચનાત્મક 
નાગરિકધર્મનેો આદશ છે. કેળવણીની તમામ પદ્દિઓએ 
તથા બધા પ્રકારતી સમાજવ્યવસ્થાએએ એવે માણુસ તેયાર 
કરવાનું જ લક્ષ રાખવાનું છે. જે માણુસ ઉપર તેનો પડોશી 
વિશ્વાસ ન મૂકી શકે, તેને “ શિક્ષિત ' જ ન ગણુવે। બ્નેઈ એ. 
ગએ જતના વિશ્વાસુ માણુસો મોટા મોટા અધિકારના હોદ્દાએ। 


પર સરવાઇયની જીવનડળાપ 


ઉપર જ ન્નેઈએ એવું નથી; પણુ ઔદ્યોગિક પ્રબૃત્તિના દરેક 
પદ ઉપર્‌ તથા દરેક કક્ષાએ જેઈએ. ન્યાં જ્યાં કાંઈ માલ 
પેદા થાય છે તેવા દરેક કારખાનામાં, તથા ન્યાં જ્યાં કાંઈ 
સેવાએની આપ-લે થાય છે તેવી દરેક ઓફિસમાં તેવા જ 
માણુસેની જરૂર છે. 

રચનાત્મક નાગરિકધર્મનું જે નતનું સ્વરૂપ આ 
વ્યાખ્યાનોમાં હું રજૂ કરવા ઇચ્છું છું, તેનું ત્રિમુખી પ્યેય હવે 
આપણી આગળ રજૂ થઈ ગયું છે : પ્રથમ તો, કુશળતાથી કામ 
કરવાની શક્તિ નાગરિકે।માં વિકસાવવી; બીજાં, તે કામ જે જે 
પરિસ્થિતિ હેઠળ કરવામાં આવતું હોય, તે બધે ઠેકાણું ટ્રસ્‍્ટીપણુ।ની 
ભાવનાથી કામ કરવાની પહ્દતિનો ઉપયથોગ વધારવો; અને 
ત્રીજું, સમાજના બધા વર્ગોમાં ટ્રસ્ટીપણાની ભાવન। કેળવવી. 

આ ત્રિમુખી ષ્યેયને અનુસરવા માટે, આપણુ અજારે 
ને જાતની વસ્તુસ્થિતિ છે, જે નનતની સ'સ્થાઓ છે, અને 
જે જાતનાં સ્ત્રી-પુરુષો છે, તેમનાથી “૮ શરૂઆત કરીને 
આગળ ચાલવા માગીએ છીએ. આપણે જે ષ્યેચોની વાત 
કરીએ છીએ, તે કાંઈ નવી શોધે! છે અને તેમને સ્વીકારવામાં 
આનાકાની કરતા સમાજ ઉપર તે ઠેઝી ખેસાડવાની છે, એમ 
નથી; કે જૂના અને જીણું થઈ ગયેલા કપડા ઉપર ચોડવાનાં 
નવાં ઠીંગડાં તે નથી, આ પ્યેયો તો ય'એે!ઘોગી સમાજે 
કૅચારનાંય સ્વીકાર્યા છે; તથા તે સમાજના લેોકેએ તેમને. 
સરહદ કરવાતી પોતાની શક્તિ પણુ બતાવી આપી છે. દુકાને 
કાર્ખાનાંએ, ઓફિસે, બૅક, ખાણી, ડાએ, રેલવેએ, 
વહાણુ।, વગેરે ધ'ધા-હુન્નર-ઉદ્યોગનાં અસ'ખ્ય સ્થળોએ તેમના 
અમલ થતો આજે આપણે નજરે જેઈ એ છીએ. 


નપગરિકષસ*નું ત્રિસુખી શ્યેય ષ૭ 


એ ખધી પરિચિત પ્રશૃત્તિઓઆ ઉપર-ઉપરથી દેખાય છે 
તે! વહેવારી, પરતુ તેમતી પાછળ આપણે પરસ્પર-સેવા અને 
માતવોસિત સ'બ'ધોની દિશામાં આગળ વધતી અમુક આદર્શ 
ભૃત્તિ નેઈ શકીએ છીએ. આપણું કામ તે જૃત્તિને વધુ 
જત્રત ને સમજપૂણુ બનાવીને, તથા તેના પ્રત્યક્ષ વ્યવહારોને, 
છે તે કરતાં ઓછા નહિ પણુ વધુ વહેવારી બનાવીને, પ્રબળ 
બનાવવાનું છે. 

હાલમાં ખીન્ન સ'બ'ધમાં વાર'વાર વપરાવા લાગેલો એક 
શખ્દ કદાચ આ વસ્તુને વધુ સ્પણ્ટ કરી શકશે. તે છે “ સંશુદ્ધિ ' 
( 3પંણાતદાંબા ). સ'શુદ્ધિ એટલે હીન ન્નતિની વસ્તુને, 
તેની અદર ગુપ્ત પડેલી શકયતાઓને વિકસાવીને ઉચ્ચ ન્નતિની 
બનાવવી તે. આપણે એ સ'શુદ્ધિની વસ્તુતે સામાજિક ક્ષેત્રમાં 
લાગુ કરવાની છે. જ્યાં સામાજિક રેગમીમાંસકેો રોગ અને 
સડો બતાવે છે, તથા જ્યાં સ્થળ-ભાવનાવાળે। “ એની બ'ધી 
કરો? એટલું જ કહી શકે છે, ત્યાં આપણે સ'શુદ્ધિની તકે 
ન્તેવાની છે. “રચનાત્મકતા 'નેો અથ જ એ છે કે, અત્યારે 
પોતપોતાતી બધી અપૂણતાએ। સહિત જે વસ્તુએ જેવી છે, 
તેઓમાંથી જ નવું સર્જન કરવું; આસપાસના સામાજિક 
જવન તરક નજર કરતાં, તેમાં જે આશાપ્રદ તત્ત્વો! દેખાય 
તેમને ઉપાડી લેવાં, અને નિરાશાપ્રદ તત્ત્વોને નિરાશાવાદીઓ 
ર્ટયા કરે તે સારુ થોડી વાર પડતાં મૂકવાં. તેની ક્લિસી 
ટૂકમાં આ વાકયમાં સમાવી શકાયઃ “ જે કાંઈ વસ્તુસ્થિતિ 
મોજૂદ છે, તેનો સારામાં સારો ઉપયોગ કરી લેવે।. ' 

રચનાત્મક નાગરિકધર્મ સમાજનાં દુઃખે। દૂર કરવા એવે 
કોઈ રામબાણુ ઇલાજ રજૂ કરતો નથી કે જેને સમાજે સ્વીકારવો 


પટ સર્વાોદયની જીવનકળા 


નઈ એ, નહિ તો નાશ પામવું જેઈ એ. દુનિયાને સુધારી 
નાખવા માટે એની પાસે કેઈ ગુરુમ'ત્ર નથી. દુનિયા સુધારવી 
એ રચનાત્મક નાગરિકધમનોા ધ'ધેો નથી. એ તો સુધારવ 
કરતાં રચવાનો ઇરાદો રાખે છે, અને તાકાતને વધારવા ૬ર 
રોગ મટાડવા તાકે છે. એ તો, સમાજમાં જવનપ્રદ સ્થાને 
કયાં છે, કયાં આગળ દુરસ્ત જીવન તરવરતું દેખાય છે, એને 
ખત અને ઉઘમપૂવક ખોળે છે. એવાં સ્થાનોની તાકાત 
પોષવા એ મથે છે, અને એમના પર એની આશાએ । બ'ધાયેલી 
છે. કોઈ અસુક સામાજિક વાદમાં દુનિયાને ઝટ અને ,એકી- 
સાથે વટલાવી નાંખવાનું તે નથી ઇચ્છતો; કૈમ કે તેને ખબર 
છે કે, (સમાજશરીરની ) સામાન્ય શક્તિ સારી પેડે વધ્યા 
વગર, ખરેખર મહત્ત્વની કેઈ પણુ બાખતમાં અસરકારક 
કંશીય એકવાકયતા આવી નહિ શકે, દુનિયાના સુધારા માટે 
એને વકતૃત્વશક્તિનો બહુ એછે ખપ છે. એને વધારે જરૂર 
છે મઝુશળતાની, વિજ્ઞાનની, ઉચ્ચ ચારિત્ર્યની અને શાંત 
વીરતાની. એના પ્રયત્નો દેૅખાડા-ભરેલા નથી હોતા, અને 
એની આશાએ હદ પારની નથી. મનુષ્યજ્નત બહમાં બહુ તો 
અમુક મર્યાદ્તિ પ્રમાણુનું જ સુખ મેળવી શકે તેમ છે, એવું 
તે ખુશીથી સ્વીકારી લે છે, અને માને છે કે, અપાર સુખ ન 
મળવાનું હોય, છતાં, આ ત્રહ ઉપર માનવ જીવનરૂપી સાહસ 
ખેડવા જેવું છે. સમાજ ધરમૂળથી સહી ગયે! છે કે કેમ, એ 
પ્રશ્નના જવાબ આપવા તે નથી ખેસતો; પરતુ આશ્વાસક 
એવી એક સત્ય ખીના પ્રત્યે તે આંગળી ચીંધે છે કે, તકલીફ- 
ભર્યાં હરે। વ્ષોતા જીવન પછી પણુ સમાજ જવતો 
રહી રાકયો છે. 


પ્‌ 
સામાજિક વીરતા 


આપણા જમાનાની સામાજિક વિચારણાઓ માં સમાજના 
રેગીલાપણાની કલ્પનાને પ્રાધાન્ય આપવાના વલણુ તરફ મે 
ગયાં વ્યાખ્યાનોમાં તમારુ પષ્યાન ખે'ચ્યું હતું. કેટલાક સર્વૌત્તમ 
લેખકો તેને ઉત્તજે છે અતે હલકા લેખકો એનો અચૂક 
ગેરલાભ ઉઠાવે છે. હું એમ જણાવવા ચાહું છું' કૈ, એ વસ્તુ 
વધારેપડતી કરવામાં આવી છે. ને તેની ખરાબ અસર એ 
થાય છે કે, તેનાથી સામાજિક વાતાવરણુમાંનાં જેમ અને 
જુસ્સો મદ પડી જય છે, તથા આખુ વાતાવરણુ બીમાર 
માણુસના ઓરડા જેવું થઈ ન્નય છે. રાષ્ટ્રસ'ધ જેવાં મોટાં 
તથા અગત્યનાં સાહસો આપણી સામે પડથાં હેય, ત્યારે એ 
ન1તની મનોદશા સારી નથી. 

એ નતના નિરૂપણુની જે ભૂલ હું ખતાવવા ચાહું છું તે 
એ નથી કે નાગરિકની જવાબદારીઓ વિષે તે અતિશયોક્તિ 
કરે છે. તેનાથી તો એ જવાખબદારીઓના સ્વરૂપ વિષે જ 
ખોટા ખ્યાલ બ'ધાય છે, તથા તેમના વિસ્તાર અને ઊ'ડાણુનું 
વાસ્તવિક મૂલ્ય અ'કાતું નથી. સમાજશાસ્્રના કાયપ્રદેશને 
રેગચિકિત્સામાત્રમાં જ મર્યાદ્તિ કરી મૂકીને સમાજશાસ્ત્રના 
આખા સ્વરૂપને તે વિપરીત ખનાવી દે છે. એ નિરૂપણુ 
સ્વીકારીએ, તો તો નાગરિકધમ'નું કત'બ્ય માત્ર “સુધારવામાં ' 


3૦ સર્લોદયની જીવનનકળા 


% “સમારવામાં' જ આવી રહે; અને તેની સૌથી વધારે 
અગત્યતી જે રચનાત્મક બાજી છે, તે તો ભુલાઈ જ જાય. એ 
તો, કોઈ શિલ્પશાસ્રીને, તેનું "કામ ખ'ડિત થયેલાં મકાનોને 
સમારવાનું જ છે એમ માની, તેટલા પૂરતી જ કેળવણી 
આપવા નેવું થયું. 

વળી તે જતના નિરૂપણુથી, આપણું બીજ લોકોમાં શે 
બગાડ પેઠો છે, તે ઉપર વધારેપડતું ધ્યાત આપતા થઈ 
જઈએ છીએ; અને આપણામાં શે। બગાડ પેઠો છે, તેના 
ઉપર નહીં જેવું જ ધ્યાન આપીએ છીએ. નાગરિક કઈ 
મુખ્યતઃ પોતાના પડોશીએની ખબીમારીઓનેો દાક્તર નથી. 
પોતાનાં કત'જ્યો, પોતાના હકો, અને પોતાની ફરજે વિષેની જે 
કલ્પનાથી તે એવું માતવાને પ્રેરાય, તેના જેવી બીજ કેઈ વધુ 
નિર્માલ્ય કલ્પના ન હોઈ શકે, અને છતાં, આજકાલના 
સમાજશાસ્ત્રીએમાં આ જાતની કલ્પના જ વધુ પ્રચલિત છે, 
એ વાતની કે।ણણુ ના પાડી શકશે ? અને તેને પરિણામે, એક 
ખાજી તેવા દાક્તર થવા ઇચ્છનારાએ, અને બીજી બાજા 
દાક્તરના વેશમાં ફરતા તે જલીમોને હાથે દરદી તરીકે સારવાર 
પામવા કરતાં જેએ છેક છેવટ સુધી લડી લેવાના મતના 
છે તે લોકો, -- આ ખે વચ્ચે ખુવારીભયૌ કલહ અચૂક જન્મે, 
એ જ્નેયા વગર પણુ કે।ણુ રહી શકે ? 

એ પ્રકારે દાક્તર થવા ₹ઇચ્છનતારાએ અને ખીજ ખાના 
તેમના દરદી નહિ થવા માગનારાઓ વગ્ચેના ઝધડામાં જે 
અગત્યને મુદ્દો છે, તે જ ભુલાઈ ન્નય છે. અગત્યને। મુદ્દા એ 
છે કે, આપણી સસ્કૃતિ પ્રગતિ કરતી કરતી અત્યારે એવી દદે 
આવી પહોંચી છે કે, તેનાં જેખમે।ની માત્રા પણુ તેટલી જ 
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ગ'ભીર બની ગઈ છે. અત્યારે તો બધી પ્રળ્નએના નાગરિક 
સમુદાયે એક મહાન સાહસના સાથીદારે! તરીકે વકાદારીથી 
એકત્રિત ઊભા રહેવાની તત્પરતા બતાવવાની જફર છે. આપણી 
સંસ્કૃતિના ટકી -ત -ટકી રહેવાનો આધાર એના ઉપર છે. 
જગદૂવ્યાપી અને જગદ્‌-ધેરો સહકાર જ આજના જમાનાની 
મુખ્ય આવશ્યકતા છે; અને એ નહિ તો પછી, સ'સ્કૃતિના 
સવતતોમુખી અધઃપાત સિવાય તેને ખીન્ને કેઈ જ વિકલ્પ નથી. 
ગમે તેવો મજખૂત “પક્ષ' ભલે હો, કે ગમે તેવો ડાલ્રો “વાઇ 
ભલે હે; પર'તુ, તેમાંનો કેઈ આજની દુનિયાનો કે તેમાંની 
કોઈ પણુ મોટી પ્રજાનો ભાર ઉપાડી શકે કે તેનું ભવિષ્ય 
દોરી શકે તેમ નથી. -આ વસ્તુસ્થિતિને સુકાબલે કરવા માટે 
જ્રોઈ અમુકતમુક સમાજ-વિસ્ાન કરે સમાજશરીરના રેગો 
પારખવાની અને તેમનો ઉપચાર કરવાની શક્તિ કરતાં ફ'પકે 
વધારેની જર્‌ર છે. તેને માટે તે વીરતાની જરૂર છે, અને 
તે પણુ અતિશય 'મોટા પ્રમાણુમાં. વળી તે વીરતા અરસપરસ 
વફાદારીની ગાંઠે બ'ધાઈ સ'ગઠિત સામને। કરવાને માટે સજજ 
' શચેલી હોવી જ્નેઈ એ. એટલે કે, તે જગદ્‌-વ્યાપી તેમ જ જગદ્‌- 
ઘેરી હોવી જેઈ એ. સંસ્કૃતિની “પ્રગતિ'નો અથ, કેટલાક 
દચ્છે છે તેમ, સુરક્ષિતતા તરફ ધીરે ધીરે આગળ વધવું, એ 
નથી. તેનો અથ* તો, જે સામાન્ય જેખમ બધા ઉઠાવી રહ્યા 
છીએ, તેતી વધતી જતી સમજ, અને વધાણ સેમા ઝ તેતો 
સામને કરવાની વધતી જતી તેયારી છે. સ'સ્કૃતિની એકતા 
એટલે તે મહાન નિશ્ચયની એકતા છે. 

જે સામાજિક સિદ્ધાંતો અતે ધામિક સિદ્ધાંતો --- કારણુ કે 
તેવા ધામિકક સિદ્ધાંતા પણુ છે--વૈયક્તિક કે સામુદાયિક 
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હિંમતની જર્રને ઉતારી પાડતા હોય, તેમનાથી ચેતતા રહેવાની 
હું તમને સલાહ આપું છું. સામાજિક કે વૈયક્તિક, દરેક પ્રકારના 
શુભ જવન સાથે નેખમતું મોટું પ્રમાણુ અચૂક સ'કળાયેલું 
હોય છે જ. એરિસ્ટોટલ ભારપૂવષક કહેતો કે શુભ જીવન 
સખત જ હોય. આ સખતાઈ એટલે ભારે પરિશ્રમ પૂરતી જ 
નહિં, પર'તુ તેથી ઊ'ડા અર્થમાં, એટલે કે, ભીષણુ સ'મ્રામના 
અથમાં પણુ. એટલે તેમાં નિષ્ફળતા કે હારનો સ'ભવ હ'મેશાં 
મોજૂદ હોય છે. જેમને પોતાનું સુખ અથવા સહીસલામતી 
જ વહાલાં છે, તેમની દણિએ શુભ જીવન વ્યક્તિ માટે કે 
સમાજ માટે “સહીસલામત' તો ન જ કહી શકાય. સ્વભાવથી 
જ તે બભેખમભરેલું છે. અને એનો વિચાર કરું છું ત્યારે 
મને લાગે છે કે, જેખમ અને હિમતનું મિલનસ્થાન એ 
સામાજિક તેમ જ વૈયક્તિક ગુણુ।નું પણુ ઊગમ-સ્થાન છે. 
આગળ વધેલી સ'સ્કૃતિની દશા હમેશ કટોકટીભરી હોય છે. 
અને એવી દશાને આપણે વિનાશ નાંહ પણું પડકાર માનતાં - 
શીખવું જ્નેઈ એ; એટલે કે, તે ખરાબ નથી પણુ સારા માટે 
છે, એમ લેખવું ન્નેઈ એ. કટોકટીનો દ્વિસ આપણા ગુણોને 
જન્મદિવસ છે. 

આ વસ્તુ કઈ અકસ્માતરૂપ નથી. જગત જેટલાં જ 
ઊંડાં કારણાથી સ'સ્કૃતિને હમેશાં કટોકટીનો સામનો કરવો 
પડે છે; હ'મેશાં તેણું તેમ કયુ” છે, અને હમેશાં તેમ જ કરશે. 
એ ખાબતમાં સસ્કૃતિ ધર્મને મળતી આવે છે. ધમની પેઠે 
સ'સ્કુતિ પણુ પોતાની કિંમત ત્યાં સુધી જ કાયમ રાખી શકે 
3 ન્યાં સુધી વિકસતી જતીન દુનિયામાં નીપજતી જતી ખે'ચા- 
તાણુનો વીરતાપૃવક સામનો કરવામાં આવે; કારણુ કે, 
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જગતનાં ધડતરમાં રહેલાં કીમતી ત્રેષો અને સતુષ્યહેદયમાં 
રહેલી વીરતા વચ્ચે ઊંડે સબધ છે. સુધરેલો સમાજ 
સ'પૂર્ણુ સુરક્ષિતતાપૂવ'ક નિરાંતે સોડૅ। તાણી સૂઈ શકે, એવી 
દશા પ્રાતત કરવા માટે કોઈ પણુ જાતનો માગ કલ્પી શકાતો 
નથી. ગમે તેવી સારી સ્થિતિમાં પણુ બ'ધિયારપણું પડી 
રહેવામાં આવે, તો] મતુષ્યજ્ાતિનું ખમીર અચૂક ગ'ધાવા 
લાગશે, અને તે બ'ધિયાર દશા જેટલી વધુ સુખદ હોય, 
તેટલી જલદીથી સમય તેને સડામાં ફેરવી નાખે છે. જેમને 
“પૂવની બ'ધિયાર પડેલી સ'સ્કૃતિઓ ' કહેવામાં આવે છે,-- 
અને જે વસ્તુતાએ ઉપરથી દેખાય છે તેવી “ બ'ધિયાર' પણુ 
નથી,--તે પરથી પણુ આથી વિરૃદ્ધ કશું સિદ્ધ નથી થતું. 
સહીસલામતી અને પ્રગતિ એ ખે વચ્ચે મેળ જ ખેસી 
શકે તેમ નથી. પ્રગતિમાન સમાજ પોતાની “સુખશાંતિ ' 
અથવા તો યેોગક્ષેમતો વિરોધ કરનારાં બળાનાો ધીમે ધીમે 
એવે ધટાડો થતો જવાતી આશા ન જ રાખી શકે, કે જેને 
પરિણામે જેખભમકારક એવું કઈ બાકી જ ન રહે. ઊલટું, 
સમાજ જે જે “ સુખશાંતિ? કે “યોગક્ષેમ' પ્રાત કરે, તેની 
કિમતના પ્રમાણુમાં તેનાં વિરોેધક બળેમાં પણુ વધારો જ 
થતા જાય છે. વિકાસક્રમનો જે “નિયમ' સરવૌત્તમને વધારે 
ઉચ્ચ ભૂમિકાએએ લઈ આવ્યો હોય છે, તે જ નિયમ તેની 
પછીના ખીન્ન ન'બરતા ઉત્તમ ઉપર પણુ એ જ રીતે અમલ 
કરી રશ્રો હેય છે. અને એ ખીન્ન ન'બરનું ઉત્તમ જ હમેશાં 
સવૌત્તમનું સૌથી વધુ સક્રિય વિરોધી હોય છે. તેની 
સરખામણીમાં “થી ખરાબ'નોા વિરોધ તો નજીવો જ કહી 
શકાય, તે ઉપરાંત, પ્રગતિમાન સમાજનું જીવન પ્રગતિને દરેક 
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પગલે એવાં નવાં નવાં બળે! સાથે અથડામણુમાં આવતું 'ન્‍નય 
છે કે જે બળે મનુષ્યના કાખૂનાં નથી. તેમનું મૂળ જગતનાં 
અગમ્ય ઊ'ડાણુ।માં હોય છે. એ ખળેો ભલે તેના કાખૂનાં ન 
હચ, પણુ પોતાની વીરતાથી તે બળેને પોતાના પક્ષમાં કામ 
કરતી શક્તિમાં તે ફેરવી નાખી શકે છે. 

અને, આ બધા ઉપરાંત, પોતાના પક્ષમાં જ દ્રોહીએ 
ઊભા થવાનો ભય તો આ બધામાં ઓતપ્રોત ર્હેલો સદાને 
સાથે કાયમ જ હોય છે. મનુષ્ય કશું કરવા - ન - કરવાને 
સ્વભાવથી જ સ્વત'ત્ર હેય, તથા ઇતિહાસરૃપી નાટક મતુષ્ય- 
રૂપી સ્વત'ત્ર નટ-તટીએ। દારા જ ભજવાવાનું હેય, તો એમ 
બનવું અનિવાર્ય છે. સમાજ જેમ જેમ ભૌતિક કે આપ્યાત્મિક 
બાબતોમાં સમૃદ્દિમાન બનતો જય, તેમ તેમ તેમની “ ન્યાય્ય 
વહે'ચણી ', નનળવવી એ વધારે ને વધારે મુસ્કેલ બનતું “નય 
છે; તથા ચોરને પણુ, “ એક વાર્‌ એ બધું મારા હાથમાં 
આવશે, એટલે પછી બધાને હું ન્યાયી રીતે વહે'ચી આપીશ, ' 
એ બહાના હેઠળ તેમના ઉપર હાથ મારવાનું વધારે સહેલું 
ખનતું નય છે. આ રીતે મનુષ્યની ધાડપાડુપણુની ૬ૃત્તિએને 
પ્રલોભન વધતું ન્નય છે, તેની સાથે સાથે દલીલખાજની કળાને 
પણુ વિકાસ થતે। જ્નય છે. એટલે પેલા ધાડપાડુનેો અ'તરાત્મા કે 
તેના અન્ય મનુષ્યબ'ધુએ। જ્યારે તેને રોકે-ટોકે, યારે તે પોતાના 
હીન હેતુઓને નેતિક પરિભાષાના ઝભ્ભા હેઠળ પોતાની કે 
બીન્નની આગળ ઢાંકી શકે છે. આગળ વધેલી સ'સ્કૃતિને 
સામને! કરવાં પડતાં જેખમે।માં આ જેખમતે હું સોથી વધુ 
સૂદ્ષમ તથા સાથી વધુ કાતીલ ગણું છું. તેનો એતિહાસિક 
દાખલો ગત યુરોપીય મહાયુહ્દ છે. તે યુદ્ધના ધાડપાડુઓની 
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લૂંટનો વિસ્તાર, અને પોતાના હેતુઓને નૈતિક એપ આપવાની 
તેમની ચતુરાઈભરી વાઝ્નળ, એ બ'ને એકબીનને અનુરૂપ જ 
હતાં. એ જેઈ, મને સેતાને આપેલો પેલે જવાબ યાદ આવે 
છેઃ કોઈ કે-- મને લાગે છે કે હબટ સ્પેન્સરના શિષ્યે -- 
જ્યારે તેને સમજ પાડી કે, વિકાસવાદના કલ્યાણુકારી અમલ 
હેઠળ થોડા વખતમાં જ સમાજમાં સામ્યાવસ્થા સ્થપાવાની 
છે, એટલે તેના પાપી અમલને હવે અત આવવાને। થયે છે; 
ત્યારે સેતાને કહ્યું, “ હું પણુ વિકાસ પામ્યા કરું છું, એ વાત 
તું ભૂલતો લાગે છે. ' 

સેતાન જેવા વાંધાભરેલા સ્થળેથી કશે! ધડે। લેવામાં 
આપણામાંના ધણા આનાકાની કરશે; પષુ એ જવાબ એક 
એવા અગત્યના સત્યનું સૂચન કરે છે, કે જેને કેટલીક વાર, તેના 
કરતાં ધણાય સમાનિત એવા ફ્લિસૂર્ટે|; પણુ ભૂલી ન્નય છે. 
જેને આપણે “નેતિક આદશ'ની પ્રગતિ' કહીએ છીએ,' તેની 
સાથે સાથે જ તે આદશની સિદ્ધિનો વિરોધ કરનારાં અને 
તે સિદ્ધિ માટે ઝૂઝનારાએ।ની વીરતાને પડકાર કરનારાં બળે।ની 
પણુ પ્રગતિ જ થતી નાય છે. આ બળે અનિજી જ હોય છે 
એવું નથી. જે આદશેને આપણે પ્રસ્થાપિત કરવા ઇચ્છીએ 
છીએ, તેમની સામે થતાં નનેઈ ને નને એમને આપણુ અનિજ 
કહીએ, તો તો કહેવું ભ્નેઈ એ કે, જે સમામ આપણે લડવાને 
છે તેનું સ્વરૂપ જ, ખરું જતાં, આપણુ નથી સમજતા. ઘણી વાર 
એવું હેય છે કે, સ્વૌત્તમ આદરાનો સામને! કરનારાં બળોાની 
પાછળ દર્શન અતે નીતિતી જે માત્રા હોય છે, તે પેલા 
સવૌત્તમ આદશ કરતાં પ્રમાણુમાં બહુ ઊતરતી નથી હોતી. 
મે' ઉપર જેને “ ખીન્ન ન'બરનું ઉત્તમ' કહ્યું હતું, એ જાતનાં તે 
સ્-" 
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ખળોા હોય છે. પણુ જેમ તેએ ' સવૌત્તમ'તે સામને! કરતાં 
હેય છે, તેમ “ સર્વોત્તમ 'ને તેમતો પણુ સામને કરવે। પડે છે. 
અને આ રીતે લગભગ એક જ કક્ષાનાં ત્રેયો। વચ્ચેના ઝધડાને 
કારણે જે ખે'ચાતાણુ। ઊભી થાય છે, તે આપણી સ'સ્કૃતિએ 
વેઠવી પડતી સૌથી વધુ તીવ્ર ખે'ચાતાણુા હોય છે. નેતિક 
સીડીમાં મ્રેષથી માંડીને હીન સુધીના દરેક પગથિયે આ 
ખે'ચાતાણા રહેલી છે: આખી સમાજગૂથણીમાં એ જતની 
ખે'ચાતાણાં ઓતપ્રોત બધે પહોંચેલી હોય છે. અને એ 
બધીની ઝીંક ઝીલવામાં દાખવવી પડતી વીરતામાંથી જ 
સમાજનું નેતિક જીવન પોતાની જીવન-શક્તિ મેળવે છે અને 
પોતાનું પોતાપણું દાખવે છે. 

આ રીતે વિચારતાં, એવું તો ન જ માની શકાય કે, 
એક વાર સ'સ્કૃતિની એકતા સાધી લીધી એટલે પછીથી માનવ- 
કતિની બાકીની યાત્રા સહેલી બતી જશે, તયા ત્યાર પછીને। તેનો 
ઇતિહાસ શ્રમ અને સ'મ્રામ તથા દુઃખ અને આફતમાંથી 
મુક્તિના એક સુખી તથા જગદ્વ્યાપી રજના દિવસની નોંધ 
જેવો જ બતી જશે. વસ્તુતાએ તો એકરૂપ બતેલી સસ્કૃતિમાં 
આરામ તથા તેની સાથે આવતા મનાતા “સુખ' માટેની શે।ધને 
ત્યાગ કરી દેવામાં આવ્યે હશે. કારણુ કે, આરામ અને 
સુખની ખીજી ગમે તે કિમત હેય, પણુ તેએ મતુષ્ય-જવનમાં 
એકરાગ સ્થાપનારી વસ્તુએ તો નથી જ. કામનાના વિષય 
તરીકે તેઆ વિખવાદ ઊભે કરનારાં, સતેજ કારણુ। છે. અને 
એમ માની શકાય કે, કેઈ નિર્બળ, હતવીય સમાજ પોતાની 
રહીસહી શક્તિ એ ખે સુખદ વસ્તુઓનું '“ ઉત્પન્ન' કરવામાં 
જ 'ખરચે; પર'તુ તેમતી “ વહે'ચણી 'ને પ્રશ્ન આવતાં જ તેમાં 
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અચૂક વિખવાદ નજગવાને. આપણી પાસે આપણુ પોતાના 
કે આપણા પડોશીના સુખનું ચોકસ મૂલ્ય આંકવાનાં કાંઈ 
સાધનો નથી; અને તેથી તેનો અને આપણે હિસ્સે! પ્રમાણુમાં 
“ખરાબર' છે કે નહી, તે નક્કી કરવાનું કાંઈ સાધન નથી. 

ખડું નેતાં, આખી સંસ્કૃતિને એકરાગ કરનાર વસ્તુ 
નેધતી હોય, તો તો સમાનપણું સુખ ભોગવવા કરતાં સમાન- 
પણુ દુઃખ ભોગવવું, એ આપણા હેતુને વધુ સિદ્ધ કરનાર 
નીવડે. કારણુ કૈ, સુખ તે મતુષ્યસ્વભાવમાં જે કાંઈ 
નિર્બળ અને અસ્થિર અ'શે છે, તેમને ઉત્તેજનાર વસ્તુ છે; 
જ્યારે દુઃખ તેના જે કાંધ સબળ અને અચળ અ'શે છે, 
તેને ઉત્તજે છે. વળી આપણે ખાતરીથી માનીએ કે, ન્યાં 
સુધી આ જગતને! અ'ત નહી' આવે, કે તે દરમ્યાન તેમાંથી 
દુઃખ અને મૃત્યુ દૂર નહી થાય ત્યાં સુધી, સમાનપણે દુઃખ 
વેઠવું -- અર્થાત્‌ એકખબીન્નનો ખોજે ઉપાડી લેવો, એ વસ્તુ 
સામાજિક આદશ*માં અગત્યનો અશ રહેશે. માનવ પ્રગતિની 
ઊંચી કે નીચી -- દરેક ભૂમિકાએ, જેઓને સોએ સાથે મળીને 
સકળ તીવડવું છે તેમને સારુ, સાથે મળીને દુ:ખ વેઠી લેવાની 
તૈયારી એ તો અનિવાર્ય શરત હોવાની જ. 

મૂખતા-ભરેલેો સુખવાદ, કૈ જે સામાન્ય માનસ પર્‌ 
પ્રભાવ ભોગવે છે -- જેને ક્લિસુષ્ટી પણ્‌ ત્યાંથી ચળાવી શક્તી 
નથી -- તથા જે સુખવાદ એને વરનારાને નિવીય' કે દખલરૂપ 
બનાવી મૂકે છે, એ સુખવાદ આ ખધી બાબતે પ્રત્યે દુર્લક્ષ 
કરાવે છે. “ મનુષ્યસમાજનું સામાજિક ત'ત્ર એવી રીતે 
ગોઠવી શકાવાનું છે કે જેથી પરિણામે ભવિષ્યમાં માણુસને 
માટે સવત્ર “ હળવું કામકાજ', અને આપોઆપ સમાનં રીતે 
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વહે'ચાવું આતનુષ'ગિક સુખ નિર્માણુ થવાનું છે,” -- આવી 
કલ્પના રોગી આદશ'વાદનતી તમામ કલ્પનાઓમાં સોથી વધુ 
ધ્રણાસ્પદ છે. જે “ કામકાજ' માણુસનત સામે તૈયાર ઊભુ' 
છે, તે તો બહું કપરું છે; અને જેમ જેમ જમાના આગળ વધતા 
જાય છે તેમ તેમ ઉત્તરોત્તર તે વધુ વસમું બનતું જવાનું છે. 
સસ્કૃતિ જે કચારેય પણુ એકરાગ કે એકતા પામી શકવાની 
હોય, તે તે સૌના સમાન કાય'માં આવતી મુશ્કેલીએ અને 
આખાક્તોના સપણ દ્શનમાંથી, અને તે બધીને પોતાની સમગ્ર 
ઉત્તમતા વડે પહોંચી વળવાના સર્વસામાન્ય નિશ્ચયમાંથી 
આવવાની છે. 

આપણી પેઢીએ જે સત્યો શીખવાનાં છે, તેમાં આના 
જેવું જરેરી બીજાં કોઈ નથી. હું તો નાર્ગારકની કેળવણીમાં 
તેને પાયારૂપ વસ્તુ બનાવું. દરેક નાગરિકના દિલમાં પૂરેપૂરું 
વસવું જેઈ એ કે, સમાજના સહિયારા દુઃખ-કષઠમાં ભાગ 
લેવાની જેટલી તત્પરતા તે બતાવે, તેટલો જ તેને સમાજના 
સહિયારા સુખમાં ભાગ મેળવવાતો હક પ્રાતત થાય છે. 
આપણી કુશિક્ષિત લોકશાહીઓના દિલમાં આ હજી નથી 
વસ્યું. પરતુ બીજ કેઈ રીતે માતવ સહકાર શક્ય નથી. 
સુખ અને દુઃખના પ્રશ્નો ત્યારે જ પોતાની મર્યાદામાં ગોઠવાશે. 
જે વ્યવસ્થામાં દરેક જણુને પોતાના પડોશીએનતા નતકામાંથી 
હિસ્સો મેળવવાનો હક છે, પણુ પડોાશીનાં નુકસાનો તે 
પડેશીએ પોતાની અંગત શિક્ષા કે શિક્ષણુ રૂપે વેઠી લેવાનાં 
હોય છૅ; એટલે કે, જે વ્યવસ્થામાં સુખો સહિયારાં છે, પણુ 
દુઃખો પોતીકાં છે, એ વ્યવસ્થા તો સહકારમૂલક માનવ- 
મુટુબની જરા એકપક્ષી જ કલ્પના લાગે છે. છતાં દેખાય 
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છે તો તે જ લેકકમાન્ય, ભાષણુચે। કહે છે : “ મારી યોજના 
એવી છે કે, તેમાં તમને લાભ જ લાભ થશે, અતે હાનિ થરો 
તો તે માત્ર તમારાં દુઃખોતી જ. તમારા મતપત્રે। મારી 
મતપેટીમાં નાખે, અને એ બધું થઈ જશે !' બહુ આફષક 
પ્રસ્તાવ છે, પણુ નરી વાગ્નળ છે. આ દાખલો મેં કઈ 
કલ્પનામાંથી નથી ઉપજાવી કાઢયો; તેને એક તાજ રાજકીય 
ભાષણુમાંથી જ ઉતાર્યો છે. તેની સાથે નીચેનું સરખાવે : -- 

“એક શહેર સપાટ પ્રદેશમાં બાંધવામાં આવ્યું છે 
અને તે સૌ સારાં વાનાંથી ભરપૂર છે. 

“પરતુ તેમાં પેસવાનો દરવાજે બહુ સાંકડે। છે, 
તથા પડી જવાય તેવી ભયભરેલી જગામાં મૂકવામાં 
આવ્યા છે; તેની જમણી બાજાએ અસિ છે અને 
ડાબીએ ઊંડું પાણી છે. 

' અતે તે પાણી તથા અમિની વચ્ચે એક માર્ગ 
છે; તે એટલો સાંકડે। છે કે, એકીસાથે એક જ માણુસ 
તેના ઉપર્‌ ચાલી શકે. 

“હવે, આ શડેર કેઈ માણુસને વારસામાં મળે, 
પણુ તે વારસ એ ન્નેખમ ખેડવા તૈયાર ન થાય, તો 
તેને તેનો વારસે। કેવી રીતે મળે ? 

'મે' કહ્યું, પ્રભુ! તમારું કહેવું સાચુ' છે. 

“ત્યારે તેમણે કહ્યું : ધઝરાયેલનો વારસે।* પણુ 
તેવો જ છે.' 

એ કહેવાતી જરૂર નથી કે, આ ભાગ ક્રેઈ તાન્ન 
ર।જદ્દારી ભાષણુમાંથી ક્રરેલો ઉતારા નથી; પરતુ એસ્દ્રસના* 
ખીનન ખ'ડના સાતમા પ્રકરણુમાંથી છે. 


દ 
શબ્દોના સાચા અર્થ 


સામાજિક ચર્ચાએમાં આજે કેટલાક શખ્દો ચલણી 
નાણા જેવા બની ગયા છે. તે બધા શબ્દો, અને તેમાંય 
ખાસ કરીને સુધારકો જેમનો બહું ઉપયોગ કરે છે, તેવા 
શખ્દોનું પૂરેપૂ રું વિવિચન, આપણું જે વિચારે અત્યારે કરીએ 
છીએ, તેને માટે અતિ આવશ્યક છે. કારણુ કે, જ્યાં માણુસનું 
મન માત્ર શખ્દોની અસર હેઠંળ જ બહેર મારી જય, ત્યાં 
વિચાર માટે કાંઈ અવકાશ જ રહેતો નથી. 

પ્રથમ તો, સમાજશાસ્્ર એ શખ્દ વાપરવામાં જ કેટલાંક 
ગ'ભીર જેખમે છે. તે શખ્દના ચાલુ વપરાશને કારણે, 
ધણાની એવી માન્યતા થઈ ગઈ છે કે, સમાજને લગતી 
આવશ્યક બાખતો વિષે નિંશ્વત જ્ઞાન તથા પ્રયોગસિદ્ધ 
સિદ્ધાંતોના સ'મ્રહ કયાંક પડેલો છે; તેના ઉપર પૂરતો કાખૂ 
મેળવી દઈએ, એટલે એ અમોધ સિહદ્ધાંતા અનુસાર મનુષ્ય- 
નતિને દોરવાની શક્તિ અને અધિકાર આપણુને મળી નય. 
આ બ્રમ એમ તે! ખાસ હાનિકારક નથી; પરતુ, તેનાથી 
ઊ'ટવૈદાને તથા અનેક પ્રકારના બદમાશે।ને “ શાસ્રીય ' હોવાના 
ખહાના હેઠળ “ તારણુહાર ' તરીકે રજૂ થઈ તે, જનસમુદાયતી 
અ'ધશ્રદ્ધા વટાવી ખાવાનું અને સામાજિક વારસાનો યથેચ્છ 
દુરુપયોગ કરવાનું બારણું ખુલ્લું થઈ ન્નય છે. “ સમાજશારમ ' 


ર્‌ 
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એ નામથી જે કાંઈ સાનતસમૂહ એળખાય છે, તેમાં કેઈ પણુ 
ખાતરીબધ શાસ્રની ચોકસાઇ કે એકસૂત્રતા નથી. છતાં, 
તેનામાં તે બધું છે એમ માની લઈને, મતુષ્યોને લગતી 
ખાબતોમાં તેને લાગુ કરવામાં આવે, તો સમાજશરીરને ગ'ભીર 
પરિણામો વેઠવાં પડે. 

કદાચ આ વસ્તુનું ભાન કરાવવાને યશ આપણું આપણુ। 
સામાજિક રેગમીમાંસકોને આપવે। જેઈ એ. સમાજશાસ્ત્ર 
એટલે રોગનિદાનશાસ્ર એવો અય તેએએ કર્યો; પર'તુ એક 
શાસ્ત્ર તરીકે રોગનિદાનની અચો।કસતા તો! જહેર છે, એટલે 
કાંઈ નહિ તો આટલું તે તેમણું દેખાડયું કે, રોગનિદાનશાસ્ત્રની 
પેઠે સમાજશાસ્ત્ર પણુ તેમને કૈવું અચોકસ લાગે છે. એ રીતે 
તેએએ આપણુને ચેતવ્યા છે કે, એ રોગમીમાંસકે રાન બને, 
ત્યારે આપણે તેમની પાસેથી વધારૅેપડતી આશા રાખવી ન 
જેઈ એ. અને એ ચેતવણી આપણે ષ્યાનમાં રાખવી જરૂરી છે. 
કારણુ કે, સમાજશાસ્ત્રને “' આરોગ્ય અને સુખ' પ્રાતત કરવાના 
ટેકામાં ટકા માગ તરીકે રજૂ કરવામાં આવે, અથવા તો 
ન્યાં “લાભ બધી વસ્તુઓનો છે, અને હાનિ દુઃખોની જ 
માત્ર છે' એવી દુનિયામાં પ્રવેશવાના સહીસલામત માગ' તરીકે 
સ્વીકારવામાં આવે, ત્યારે તે નિરર્થક છે એટલું જ નહી, 
પણુ અતિ ભારે હાનિકારક પણુ છે. જે સમાજશાસની 
પાછળ, તેને ટકાવી રાખવા માટે ન્નેઈતી સામાજિક 
વીરતા નથી, કે ત્યાગ આચરવાને તથા સયમની શિસ્ત 
અનતુસરવાને નેઈતી સવ સાધારણુ પચ્છાશક્તિ નથી, તે 
સમાજશારમ, ઈડેનના બગીચાના સાનશક્ષતી* પેઠે, મતુષ્ય- 
જતિના સત્યાનાશનું પણુ કારણુ થઈ પડે. “ જે દિવસે તેનું 


૭૨ સર્વાદચની જીવનકળા 


ફળ ચાખશે।, તે દિવસે તમે અચૂક મરશે.' જે સ'સ્કૃતિએ 
સામાજિક વીરતાને ભોગે સમાજશાસ્રને વિકસાવ્યું છે, તથા 
પહેલાનું કામ બીન્ન વડે લેવા માંડયુ' છે; તેની “ અધોગતિ ' 
અચૂક ભાખી શકાય. એ પાયા ઉપર રચેલું “ શાસ્રશુહધ 
રાજ્યત'ત્ર' કે “સુખાવતીની યોજના ' તરત વિનાશ પામશે. 

આ ૬૪િબિદુથી જ ખીનજ્ન એક સામાન્ય વપરાશના 
શખ્દનું પણુ નિરૂપણુ કરવાની ખાસ જરૂર છે. તે શખ્દ 
“સ્વરાજ' છે. લોક-શાસનવાદને તે મુદ્રાલેખ છે. વસ્તુતાએ 
તેમાં પોતામાં કશી જ જાદુઈ કરામત નથી, કે મનુષ્યની 
કામનાઓ સહેલાઈથી પાર પાડવાને તે કેઈ ટ્ર'કો માગ 
નથી. તેતી શાસ્રીય વ્યાખ્યાની સરળતા સામે તેને આચારમાં 
ઉતારવાનું મુસ્કેલપણું હ'મેશ ખડું છે. તેને અમલમાં 
મૂકવામાં જે ભયો રહેલા છે, તેમનું કશું ૪ સૂચન તેની 
શાસ્રીય વ્યાખ્યામાંથી મળતું નથી, ઊલટઢુ', તેનાથી તે 
કદાચ «કાઈ ન્નય છે. કેઈ પણુ નાગરિક વોતાની તરત ઉપર 
જ્યાં સુધી સ્તરાજ પ્રાપ્ત ન કરે, ત્યાં સુધી તે પોતાના 
દેશના સ્વરાજમાં સક્રિય ભાગ ન લઈ શકે. મોટાં મોઢાં 
વ્યાપક મતદાર-મ'ડળે અને સાર્વત્રિક મતાધિકારના આ 
દિવસોમાં, ઉપરને। મુદ્દો ભારપૂર્વક ઠંસાવવાની જરૂર છે. ન્યાં 
એ વસ્તુની ઉપેક્ષા કરવામાં આવે છે, ત્યાં સ્વરાજ એ માત્ર 
બહુમતીની બરજેરી બની જય છે. અતે એ વસ્તુ તો સ્વ- 
રાજથી ઊલટી જ થઈ. તે પછી “ આમવગની સરસુખત્યારી ' 
તરફ લઈ જય છે; અને તે સ્વ-રાજની પહદ્દતિ નથી, પરતુ 
થીઝાબો ૩૧ર રાનય કરવાની પહદદતિ છે. તેમાં લધુમતી ઉપર 
બરનજ્ેેરી હેય છે; તેને લીધે અચૂક ત્યાં બળવાખોરનો એક 
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કાયમનો વગ ઊભે થાય છે, જે પોતાના જાલીમોતી સત્તા 
ઉથલાવી નાખવાની તક જ નેઈ રલ્રો હેય છે. 

ખીન્નઓ ઉપર રાન્ય ચલાવવાની ઇચ્છા, ચોક્કસ, 
મનુષ્ય-સ્વભાવમાં રહેલી એક પ્રબળ ૬ત્તિ છે; અને ન્યારે તે 
'ખઓજએઓનેો' વ્યવહાર આપણા સ્વાર્થોની આડે આવતે હોય, 
ત્યારે તો તે ભૃત્તિ ખાસ પ્રબળ બને છે. પરતુ, એ ૬ત્તિને 
સ'તોષવા ખાતર મતાધિકારમાં કરેલો વધારો, એ ક'ઈ સ્વરાજની 
દિશામાં પગલું નથી. કારણુ કે, ખરું સ્વરાજ સોથી પ્રથમ 
એ માગે છે કે, કોઈ સ્ત્રી કે પુરુષ, જ્યાં સુધી પોતે વોતાની 
ઉપર્‌ રાજ ચલાવવાતી શક્તિ કે ભાંત્ત વિનાનાં હોય, ત્યાં સુધી 


તેમને મતાધિકાર મળવો જ ન જેઈ એ. સ્વરાજ ભોગવતા 


સમાજના ભાગીદાર થવા ઇચ્છનારતી એ જ સાચી પરીક્ષા 
છે; નહિ કે, માણુસે સમાજવિદ્યામાં પ્રવીણુતા મેળવી છે, 
અને તેથી તે સમાજના રોગ પારખી તેના ઉપચાર કરી શકે 
છે, એ એતી કસે।ટી છે. આ પ્રકારની આવડતો મૂળભૂત ને 
લાયકાત કહી તેની સાથે સાથે હોય તે! કીમતી છે, એ 
જુદી વાત છૈ. વૈયક્તિક રીતે સમાજશાસ્્રોમાં કુશળ, તથા 
પોતાનું એ સાન પોતાના પડોશીએ ઉપર રાજ્ય ચલાવવામાં 
વાપરવા માટે અધીરા, પરતુ પોતાની ન્નત ઉપર રાન્ય 
ચલાવવાને અસમર્થ, એવા નાગરિકોના બનેલા સ્વરાજ- 
સમાજની કલ્પનાને તે પાગલોના મગજમાંથી નીકળેલી કલ્પના 
ગણી કાઢવી જેઈએ. છતાં, આજકાલ એ જ કલ્પના લેક- 
માન્ય હોય એમ લાગે છે; તથા આપણા કેટલાક ક્લિસૂફ્રે 
તેને પોતાને ટેકો આપવા સુધી લગભગ પહોંચી જય છે, તે 
એ રીતે કે, તેએ નાગરિકની કેળવણીમાં સમાજશાસ્ત્રનું સુન 
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જ સારરૂપ છે, એવો ખાસ ભાર મૂકે છે, અને આ જે બીજ 
બઆખત છે ત્તેતી ઉપર નહીં જેવો જ ભાર મૂકે છે ( અથવા 
કેચાંક ક્યાંક તો સ'પૂણું દુલક્ષ જ કરે છે ). 

પ્રજાસત્તાક કહેવાતું રાન્યત'ત્ર ધણી વાર્‌ વિકૃત થઈ ને 
ભાષણિયાઓનું રાજ્ય કેમ બની નજય છે, તેનો કદાચ એ જ 
ખુલાસો છે. કારણુ કે ભાષણુયાની ખૂખી જ એમાં રહેલી 
હોય છે કે, તે લોકોને એવું મનાવ્યા કરે છે કે, તેએ પોતે 
જ પોતા ઉપર રાજ્ય કરે છે. પરતુ ખરી રીતે તો, 
“અહીં બધું મળતર જ મળતર છે, ને ખોવાનું હેય તો માત્ર 
દુ:ખ જ છે' એમ ભરમાવીને ભાષણિયો જ પોતાની મરજી 
સુજબ તેમને હાંકતો હોય છે. પોતા ઉપર પોતે રાજ્ય કરવું 
એ બહુ મુશ્કેલ વસ્તુ છે. જે સમાજમાં બહુ ઉચ્ચ કેટીની 
વીરતા હોય, તે સમાજને માટે જ તે શક્ય પણુ છે. સ્વરાજને 
એવે અથ કરીએ કે, તે સિદ્ધ થતાં આપણાં બધાં સ્વપ્નો 
સાચાં થઈ જશે, તો તેના જેવો વિપરીત અને ધાતક અથ 
ખીજે હોઈ શકે નહીં. એવી વધારે સાચી વ્યાખ્યા તો, 
“વીર લોકનું, વીર લેકે ઉપર, વીર લેકે માટે ચાલતું 
રાજ્ય ' છે. “તેની જમણી બાજુ ભડભડાટ બળતો અમિ 
છે, અને ડાખી બાજા કાળુ અ'ધાર પાણી છે. તે ર્‌ાન્ય 
શક્તિશાળી, વફાદાર, અને મહેનતુ લેકે માટે સારામાં સારું 
છે; પરતુ નિર્બળ, બ'ડખેઃ?, ધાડપાડુ, એશઆર્‌ામી અને 
શિથિલ લેકે માટે ખરાબમાં ખરાબ છે. અબ્રહામ લિંકને* 
સ્વરાજની આપેલી સુપ્રસિદ્ધ વ્યાખ્યામાંપ એ રીતને! સુધારો 
કરી લેવો એ મને અતિ આવશ્યક લાગે છે. 


૧. “લેકેાનું, લોકે! ઉપર, લે।કે! માટે ચાલવું રાન્‍્ન્ય.” 
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આ સ'બ'ધમાં, આપણા જમાનામાં નેતાગીરી વિષેની 
કલ્પનામાં જે ફેરફાર થઈ ગયે છે, તે જેતા જઈ એ તો રસિક 
થઈ પડશે. કાર્લાઈલે તેની સામે બહું પોકાર ઉઠાવ્યો હતો; 
પણુ હવે તો તે અટળ થઈ ગયો છે. આપણે જૂની દુનિયાની 
મહાકથાનું સાહિત્ય તપાસીશું તો સૌથી પ્રથમ એ ખીના 
આપણી નજરે ચડશે કૈ, નેતામાં જરૂરી ગણાતા ગુણામાં 
હિંમતને મોખરાની જગા આપવામાં આવી હેય છે. નેતામાં 
ખીન ગુણુ। ગમે તેટલા પ્રખર તથા આંજ નાખે તેવા હોય, 
પણુ ન્યાં સુધી તે બધાના પાયામાં હિમતને ગુણુ ન હેય, 
ત્યાં સુધી તે પૂરતા ગણુ।તા નહીં. દાખલા તરીકે, તે જમાનામાં 
વડતૃત્તનતી કુશળતાનો જરાય ધડો ગણુવામાં આવતે નહીં. 
સિવાય કે, તે વક્તા કેઈ પણુ ક્ષણું પોતાનું જીવન પોતાની 
મૂડીમાં લેવા તત્પર હોય, અને પોતાના શ્રોતાઓને પોતાના 
દાખલાથી -- અને નહીં કૈ વક્તૃત્વથી -- તેમ કરવાને પ્રેરવાને 
સમર્થ હોય. એ મહાકથા-સાહિત્યમાં વણુવવાયેલા જૂતી 
દુનિયાના નેતાએ માં કેઈ કેઈ પ્રખર વક્તાએ પણુ હતા; 
પરતુ તેએ હમેશાં ટ્રક, પ્રયાજનસર, અને ભારપૂવક 
બોલનારા હતા; તથા કરવાનું કાંઈ બાકી ન રહે, ત્યારે તરત 
બોલવાનું પણુ બ'ધ કરનારા હતા, આપણે જેને વૈજ્ઞાનિક 
તૈયારી કહીએ છીએ, તે બાબતમાં તો તે નહીં જેવા જ 
સ'પન્ન હતા; તેમ જ તેમની પાસે તે જતની અપેક્ષા પણુ 
રાખવામાં આવતી નહોતી. તેમતી ખાસ લાયકાત તે એ 
હતી કે, જ્યારે કામ કરવાનું હેય, કે મોતનો સામને! કરવાનો 
હેય, ત્યારે તેઓ તેમના અનુસરનારાએ કરતાં તે કામ વધારે 
સારી રીતે કરી શકે તેવા હતા, તથા તેનાં જોખમે! ખેડવાની 
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શે 


બાબતમાં તે બધા કરતાં થોડીક પણુ પહેલ કરનારા તથા 
અત સુધી મક્કમપણું વળગી રહેનારા હતા. તેવા નેતાઓનું 
દશત આપણુને માત્ર મહાકથા-સાહિત્યના વીરે।માં જ નહીં, 
પરતુ આપણા સ્વાત'ત્યના અતે આપણી સ'સ્કૃતિના પાયા 
નાખનાર એતિહાસિક પુરુષોમાં પણુ થાય છે. જાહેરખબર, 
પ્રસિદ્ધિ, જહેર્સસાઓની તાળીઓના ગડગડાટ, તથા 
છાપખાનાની કે શેશનીની મદદ વિના જ અને તે પણુ સમાજ- 
શાસ્રતો જન્મેય નહોતો થયો ત્યારે -- મેંગ્ના-ચાર્ટા*, કે 
આસનીસભા* જેવી ધટનાએ શકય બનાવવી, કે ધર્મ બુદ્ધિનું 
પૃથક્કરણુ કરી આપતા માનસશાસ્્રતા એક પણુ પાઠંયપુસ્તકની 
મદદ વિના પ્રેટેસ્ટ'ટ સુધારે* શરૂ કરવો, કે પોતાતી તરત 
જ પહેલાં “ અધાર્યુગ '* વ્યાપ્યો હોય તે વેળા જ્ઞાનના 
પુનરુદયને! યુગ* પ્રવર્તાવવો -- આ બધા જેવી તેવી સિદદિઓ 
ન કહેવાય; તથા જેમણુ તે કામમાં આગેવાની લીધી હશે, 
અને જેમણુ તેમનું અનુસરણુ કયું હશે, તે બધામાં સાહસિક 
પ્રયોગો કરવાની હિમત કઈ કક્ષાએ હતી, તે એનાથી જણાઈ 
આવે છે. સમાજશાસ્ત્રનું મારે અપમાન નથા કરવું; તોપણ 
હું જરૂર એટલું તો કહેવા પચ્છું કે, તે વખતના લેકે! સમાજ- 
શાસ્ર જણુતા જ નહોતા તેથી, તેમણું આપણુને આપેલા 
વારસાતી કિમત જરાય ઓછી થતી નથી, કે મનુષ્યજાતિના 
નેતાઓ ગણાવાને તેમનો દાવો પણુ ખોટો ઠરતે નથી. 

પરતુ આજકાલ વકતૃત્વમ!ં કુશળતા એ તે! રાજકારણુ તેમ 
જ ધમની બાખતમાં જાહેર નેતાગીરી પ્રાત કરવાના ખાતરીબ'ધ 
પરવાનારૂપ થઈ ગઈ છે, તથા આપણી આધુનિક ગણુતરીમાં, 
નેતાગીરીની વૈત્તાનિક તૈયારી અતે હિંમત એ ખેની કિ'મત 
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આપણા ધરખમ વડવાએ આંકતા તેથી ઊલટી થઈ ગઈ છે. 
ધમ કે રાજકારણુમાં આજના નેતાની વ્યાખ્યા એ નથી કે, 
તે આપણુને કેઈ નજેખમકારક સાહસમાં થઈ ને--” જેની 
જમણી બાજુ ભડભડતે। અસિ હોય, અને ડાખી ખાજા કાળુ 
અધાર પાણી હોય'-- પોતાનું તેમ જ આપણું જીવન મૂડીમાં 
પકડીને પાર લઈ નનય. આપણુ આજને નેતા તો એ છે 
કે જે તેના સમાજશાસ્રના જ્ઞાનને કારણું આપણે માટે એવે 
“ સહીસલામત રસ્તે!' શેધી આપે કે ન્યાં “ આપણુને લાભ 
ખધી જ બાબતોને થાય અને હાનિ માત્ર દુઃખોની જ થાય.' 

નેતા વિષેની કલ્પનામાં થયેલા આ ફેરફારની સાથે જ 
તેને અનુસરનારાઓની ક્રબજેની કલ્પનામાં પણુ ફેરફાર થઈ 
ગયો છે. હવે આપણું આપણુને આપણુ નેતાના રણુભૂમિ 
ઉપરના સાથીદારો ગણુતા નથી; પરંતુ ધર્મની બાબતમાં તેના 
“અતુયાયી' અને રાજકારણુમાં ચૂટણી વખતે તેને “ટેકા 
આપનાર' મતદારો જ ગણીએ છીએ. તેણે ખાસ સૂચવેલ 
“ પ્રશ્નનો ઉકેલ' અપનાવી આપણે તેના અનુયાયી બનીએ 
છીએ અને તે અનુસાર મતપેરટીમાં મત નાખી આપીને આ 
યાંત્રિક કારખાનાને ખીજે છેડેથી આપણું કલ્યાણુ બહાર પડે 
તેની રાહ જેઈ એ છીએ. 

સમાજને લગતી ચર્ચામાં -- અને આજકાલ તો] કોઈ 
પણુ ચર્ચામાં -- મે' હમણાં ઉલ્લેખેલા “ કયડે। ' અને “ઉકેલ ' 
એ ખે શખ્દેનું પ્રાધાન્ય પણુ લોકોની બદલાયેલી મનેભૃત્તિન 
સાક્ષાત્‌ ઉદાહરણરૂપ છે. ભાષાશાસ્ત્રીઓને પૂછતાં જણાય છે 
૧, #્નહેર ચર્ચામાં આ ખે શખ્દોની “ ચડતી ' ગયા ખે સૈકાથી, 
અને ખાસ કરીને ૧૯મા સૈકાથી થઈ છે. તેમનુ' એમ પણુ 
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કહેવું છે કે, તે બે શખ્દોની સાથે સાથે જ “સુખ શખ્દની 
પણુ “ચડતી ' થતી આવી છે. આ શખ્દોતે વપરાશ અચાનક 
વધવાનાં કારણુ જરૂર હોવાં જનેઈએ; અને તેમની શોધ કરવાનું 
કામ ઘણું રસિક થઈ પડે. એક વસ્તુ ષ્યાત ખે'ચે તેવી છે 
કે, “સુખ' (1120011૯55) શખ્દનતી પેઠે “કોયડે' 
(10ંંટાળ ) અને “ ઉકેલ' (૩૦પદાંળા ) એ ખે શખ્દો 
પણુ બાધબલમાં નથી. એને કારણુ જ કદાચ એ અદ્‌ભુત 
ગ્રથ આટલે બધે મનોરમ અને મનોવેધક થઈ શકયો છે. 
એક મહાન ધમને જગતમાં પ્રવર્તાવવા માટે એ શખ્દોમાંથી 
કોઈની જરૂર નથી પડી એ ખીના આજકાલના ધમ પ્રચારકેને 
ભેટ કરવા જેવી છે. પરતુ, આજકાલ તો “ કેોયડે।' અને 
“ઉકેલ' એ ખે શખ્દો, ગણિતશાસ્્ર અને ભૌતિકશાસ્રોમાંનું 
તેમનું મૂળ રહેઠાણુ છેડી, બહાર ધસી આવ્યા છે, અને દરેક 
માણુસના શખ્દસ'ત્રહમાં મુખ્ય શખ્દો બતી ગયા છે. 
ધાડિયાળના ટકટક અવાજની પેઠે તે શખ્દો એટલા બધા ધરગથુ 
બની ગયા છે કે, વ્તઃમાનપત્રનું પાન ઉધાડતાં એક ફકરામાં 
“સ્રીએના વાળ “બોબ” કરાવવાના કોયડો '” અને ખીન્ત 
ફકરામાં “ આધુનિક સસ્કૃતિનો કોયડો '' એવાં મથાળાં નજરે 
પડે તોપણુ લેકેને કશું વિચિત્ર લાગતું નથી. 

આ પ્રમાણે વગર્‌ વિચાયે, જ્યાં ને ત્યાં, તથા દરેક 
દાખલામાં જુદા જુદા અર્થમાં એ શખ્દો વપરાવાથી, અ'તે તે 
શખ્દોનો કેશે! અથ જ ન રહે અને તેઓ ખાલી ઉચ્ચારણુમાત્ર 
બની જય એવે! ભારે ભય છે. સોમાંથી નવાણું દાખલાઓમાં 
તેમની પાછળનું રૂપક માત્ર નામનું જ હોય છે. તેમને। વાપર 
આપણી ભાષાને વિજ્ઞાનની નિશ્ચિતતા અપ'તો લાગે છે, પર'તુ 


શખઝદાના સામા અથ* ' કહ 


તેમાં એની નિશ્રિતતાનું નિશાન સરખુ' હેતું નથી. કેઈ વાર 
આપણે કેઈ વસ્તુની વિચિત્રતાથી નવાઈ પામી તેને “ કોયડે ' 
કહીએ છીએ, તો કેઈ વાર એ શખ્દ આપણા મનનું ખાલીપણું 
જ વ્યક્ત કરતો હેય છે. સરવાળે એ શખ્દોની અસર ભૂ'ડી જ 
થઈ છે, અને એનું ભૂ'ડાપણું રોજ વધતું જ નય છે. 
પહેલાંના જમાનામાં લેકે। પોતાનાં દુઃખોના ઉકેલ માટે 
પેગ'બરના આગમનની આશા રાખતા, તેવી આશાએ આ 
શખ્દોએ ગરીબ લેકે।માં ઊભી કરી છે. જુદા જીદા વાદોના 
ખડાઈખેોર્‌ પેગ'બરે। પોતપોતાનાં ય'ત્રાતી ચાંપો દબાવવા- 
માત્રથી જ તેમની બધી આશાઓ પૂરી પાડવાનું માથે લેતા 
હોય છે, પરિણામે લોકોમાં કાળજીપૂર્વક ઝુશળતાથી કામ 
કરવામાં મચ્યા રહેવાની તથા કેઈ પણુ સારું કામ કરવાની 
નૃત્તિ નાશ પામતી ન્નય છે. આપણુ સામાજિક શખ્દકોશમાંથી 
આ શખ્દા દેશનિકાલ થઈ નય એવે તે! સંભવત છે નહીં; 
પરતુ અત્યારે તેમનો જે અવિચારીપણું ઉપયોગ થાય છે, તેના 
કરતાં તો તે દેશનિકાલ થઈ ન્નય, એ વધુ પસદ કરવા જેવું 
છે. તે શખ્દોનો ઉપયોગ કરકસરથી કરવાનું સૂચવવાની હું 
પૃણ્્તા કરું છું. બહાદુર નાર્ગારેકે એવું કખૂલ કરતાં કદી 
શરમાવું ન જોઈ એ કૈ, મારી પાસે મારા માનવબ'ધુઓને અપણુ 
કરવા માટે “ સામાજિક કે।યડાને કોઈ ઉકેલ' નથી. તેના કરતાં 
તો તેણ પોતાની કુશળતા, પોતાની કાળજી, પોતાનું પેય, અને 
પોતાની પ્રમાણિકતા તેમને અપ'ણુ કરવાં જેઈ એ. 
અને હવે કદાચ આ બધા “ કોયડાઓ 'ના પથ અને 
તેની જ સમાંતર ચાલતા “ સુખતી શેધ'ના પથ વચ્ચે જે 
સ'બ'ધ છે, તે આપણી સમજમાં આવતો જશે. એ બ'ને 
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એવા જમાનાની પેદાશે। છે કે જેમાં સ્થળભાવનાથી વિચાર 
કરવાની 0ંદ્રય વધારેપડતી વિકસેલી છે, અને કાળભાવનાથી 
કરવાની ૫્વિય દીંગળાઈ ગઈ છે. ય'ત્રશાસ્રને ઉચિત એવી 
સ્થળભાવનાની પહૃંતિથી નિય'ત્રિત થયેલી વિચારસરણીનાં 
ખ'ને ઉદાહરણુ। છે. 

ખહુ મનુષ્યોને સ'તોષકારક એવી સમાજવ્યવસ્થાનું ચિશ્ર 
તમે ઊભુ કરવા ઇચ્છે --કૈ જે મુખ્યત્વે સ્થળ-ભાવનાનું કામ 
છે--તે તેને તમારે સુખના રંગોથી રગ્યા વિના છૂટકે જ 
નથી. તમારે માનવજતિતે એક એવી સુખી ક્ષણું ઝડપી 
લેવી જેઈ એ કે જ્યારે બૅરેોમિટરનો પારો સમશીતોષ્ણુતાના 
બિંદુ ઉપર આવ્યો હેય, આખા ભૂતળ ઉપર વસ'તત્રડતુ છવાઈ 
હોય, સુર્ય ઝળહળી રહ્યો હોય, ફૂલે ખીલી ઊઠયાં હોય, સવત્ત્ર 
યૌવનનું સામ્રાજ્ય ચાલતું હોય, મહેનત-મજૂરી કે ભય-જેખમ 
હેય નહિ, મરણુ સ'તાઈ ગયું હોય, પ્રેમીઓ કક્લોલ કરતાં 
હેય, અને વેરીઓ કવાંય દેખાતા ન હોય. માનવ જીવન નને 
જાઈ સ્થિતિએ જઈ ને અટજ્વાનું હોય, તથા તે બિન્દુએ જ 
હ'મેશને માટે કાયમ રહેવાનું હેય, તો કેઈ ગાંડો માણુસ જ 
તે બીજે કાઈ સ્થળે «૫ને અટકે એવું ઇચ્છે. તમારે નને 
ચિત્ર જ ચીતરવાનું હોય, તો તે “ અ'ત' તમારે બને તેટલે 
સુખી જ ચીતરવેો રહો. કોઈ યુદ્ધ આખા દિવસ ચાલ્યું 
હેય, તથા અનેક હારજીતના . પ્રસંગોમાં થઈને પસાર થયું 
હેય, તોપણુ તેનું ચિત્ર ચીતરવા પસ્‍્છનાર્‌ ચિત્રકાર તો તે 
આખા પ્રવાહમાંથી જે ક્ષણુને ખાસ અથ સૂચક માતતે। હેય, 
તે ક્ષણુને જ પસ'દ કરે છે, અને આખા યુદ્ધને યાં આગળ 
જ થેભાવી દે છે. અરે, શરૂ પણુ ત્યાંથી જ ડરે છે. 
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પરતુ માનવ જીવન --વૈયક્તિક કે સામાજિક - 
કયાંય મટજ્છું નથી; પણુ કારમાં દુઃખમાં થઇ નેયે 
અદમ્ય જુસ્સાથી તે પસાર થઈને આવ્યું હોય દે 
તે જ જીસ્સાથી તે ગાઢ આન'૬માં થઈને પણુ પસા 
થઈ નય છે; અને પછીની અવસ્થા તરફ -- પછીના અતુભ 
તર્ક આગળ ધપે છે. તેથી ન૮ અ'ત વિષેનાં આ બધ 
શખ્દચિત્રો અ'તે આપણામાં કઈક ઊણુપની ભારે લાગણ 
પેદા કરે છે. જ્યાં જઈ પહોાંચીને આપણુ થે।!ભી જઈ એ 
સ્થિર થઈએ કે બધાઈ જઈએ તો આપણુને સતોષ થાય 
તેવી સ્થિતિ આ લોકમાં કે પરલોકમાં કેઈ નથી. તે બધ 
ચિત્રો વધારેપડતાં રમ્ય કે ગળ્યાં હોવાથી આપણામાં અભા* 
ઊભે! કરે છે, એમ નથી. એમ પણુ નથી કૈ, એ ચિત્રમ 
રજૂ કરેલા “સુખ' કરતાં આપણું જુદી ન્નતનું સુખ ઇચ્છત 
હોઈએ છીએ. આપણને અણગમો થવાનું કારણુ તો એ 
હોય છે કે, “ અત' વિષેનાં આ બધાં ચિત્રોમાં એ 'ખ્યાલ 
ગભિત રહ્યો હોય છે કે, આપણે આ દુનિયામાં પ્રેક્ષકો માટે 
એક સુખી ચિત્ર રજૂ કરવા જ જન્મ્યા છીએ. તે જ 
પ્રમાણ, આદશ પરિસ્થિતિઓના નર્યા “ ₹ફ્ઝ' રૂપ સમાજની 
કલ્પના પણુ આપણુને આકર્ષી શકતી નથી, કારણુ કે આપણું 
જવન વસ્તુતાએ એક દસ્ય નથી, પરતુ એક પ્રક્રિયા છે. 
ચેતનપણું જીવવું એનો અર્થ જ એ છે કે, કેઈ પણુ સ્થિતિમાં 
સ્થિર ન રહેવું; અર્થાત્‌ જે કોઈ સ્થિતિમાં આપણું જઈ 
પહોંચીએ, તેમાંથી સતત આગળ ચાલવું. તેથી, બિલમુલ ન 
ચાલવું તેના કરતાં સુખમાંથી આગળ ચાલી દુઃખમાં જવું, 
એ આપણુને વધારે સારું લાગે છે. 


સ-૫ 


૮૨  સંર્વાદયની જીવનકળા 


એમ પૂછવામાં આવે કે, આપણુ। “ જવનના અ'ત અને 
લક્ષ્ય' તરીકે “સુખને ન સ્વીકારીએ, તો તેને બદલે બીજું 
રું સ્વીકારીએ; તેમ જ આપણા। વિચારોને યોગ્ય દિશા આપવા 
માટે “કોયડે!' અને “ ઉકેલ' એ શખ્દો ન વાપરીએ, તો 
ખીન્ન કયા શખ્દો વાપરીએ? તો, પહેલા પ્રશ્નના જવાખમાં 
હું એમ કહીશ ક, જીવનના “ અ'ત ' વિષેની તપાસ પડતી 
મૂકી, જીવનના “આરભ' વિષેની તપાસ જ હાથ ધરી 
“અ'ત' વિષેની માથાફૂટમાંથી છૂટવું. કારણુ કે, માણુસનું મન 
જાઈ પણુ “ અ'ત' સહન સરખો કરી શકે તેમ હોય તો તે 
એવો “અ'ત' કે જે પહેલાં કરતાં વધારે સારી સ્થિતિની .. 
શરૂઆતરૂપે જ હેય. તે સિવાય, ગમે તેટલી દાશનિક કુશળતા ' 
દાખવી આપણે જે કોઈ “અ'ત' કલ્પીશું, તે પરિણામે 
તપાસી જતાં “ મોત 'ના બીન્ન નામ રૂપ જ હશે; અને એ 
મોત તો જવન જેવું દેખાય તે સારુ ખુશનુમા રંગોથી 
ચીતરાયેલું હશે, એટલે વળી વધારે ભયકર લાગતું હરે. 

અને “કોયડો ' તથા “ ઉકેલ' એ ખે શખ્દોતી બાબતમાં 
તો આજે પરિસ્થિતે એવી છે ક, તે શબ્દો વિષુવવૃત્તની 
કાલ્પનિક લીટી જેટલા જ આવશ્યક બની ગયા છે. પરતુ 
' તે શખ્દો ચોકસ આપણુને અવળે માગે જ ચડાવી દે છે; તે 
સમાજ-શાસ્રની પરિભાષામાં “કોયડો? એ શખ્દને બદલે 
. “પડકાર ' અને “ ઉકેલ' શખ્દને બદલે “ પ્રયોગ' શખ્દ દાખલ 
કર્વાતી હું સૂચના કરું છું. “કોયડેો' અને “ઉકેલ' એ 
શખ્દ્ોને બદલે “ પડકાર' અને “પ્રયોગ શખ્દ્યો વાપરવાથી, 
આ વિરાટ અને ગૂઢ વિશ્વના પ્રયત્નો, અસિપરીક્ષાએ।, ભીષણુ 
ગજગ્રાહે, કરુણુ અતરાયો, અને ભભકભરી સફળતાઓમાં 
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થઈને નાગરિકને જે યાત્રા કરવાની છે, તેતું સાચુ સ્વર્પ 
આપણે વધુ સમજી શકીશું. કારણુ કે આ લોકિક શહેરોથી 
સર્યાદ્તિ થતી આપણી નાગરિકતાને ન્યાં સુધી આપણું એ 
વિશાળ ભૂમિકાના પડદા પર સમજવાને પ્રયત્ન નહી' કરીએ, 
ત્યાં સુધી આપણું તેને સમજી જ શકવાના નથી. વિશ્વની 
આપણી એ નાગરિકતાને સમજવાની ફૂ'ચી તરીકે તમને હું 
“ પ્ડકાર' શખ્દ આપું છું; અતે સૂચવું છું કે, તમે જને ષ્યાન- 
પૂવક સાંભળશે।, તો તેતે તમે દરેક શહેર કે કારખાનામાં, 
દરેક મ'દિર કે રાજસભામાં, દરેક વિશ્વવિધાલય કે પ્રાથમિક 
શાળામાં, અર્થાત્‌ તમને સામા મળતા દરેક “સામાજિક 
કોયડા'માં પ્રતિષ્તવાનિત થતો સાંભળી શકશે. 

પછી તો “ પ્રયોગ ' શખ્દર સ્વાભાવિક રીતે જ “ ઉકેલ ' 
શબ્દનો અવેજી બની જશે. ખરું કહીએ તો, કેઈ પણુ 
માનવસ'સ્થા પ્રયોગતી અવસ્થાથી કટી પર થઈ શકી જ 
નથી. તેમાં જે કાંઈ મૂલ્યો હેય છે, તે ટકવાની ખાતરી 
ત્યાં સુધી *૪ રહે છે, ન્યાં સુધી તે સસ્થા માટે નીમેલા તેના 
સ'રક્ષકેો અને વ્યવસ્થાપકોનાં ડહાપણુ, કુશળતા, વકાદારી, 
અને હિમતને। ચાલુ ટેકે! તેમને મળતો રહે છે. તેઓમાંની કોઈ 
જ સસ્થા “ ધર ખેઠાં સામાન પહોંચતો ' કરી આપી શકે તેમ 
નથી. તેએ માનવણેદયતી પરાક્રમી શક્તિઓને સતત પડકાર 
આપ્યાં,જ કરે છે; અને જેતી સાથે સામો જવાબ મળતો 
બ'ધ થાય છે, તેતી સાથે જ તેએ વેગથી નાશ પામવા 
માંડે છે. 

ખા બધું કહેતી વેળા; મે આપણા “ હકો ' અને 
“કરજે 'તે કાંધકે રણુભૂમિની પરિભાષામાં રજૂ કર્યા' છે, અને 
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તેમાં મને કશું ખોડું નથી લાગતું. માનવજતિનાં યુદ્ધો આમ 
પણુ ધિક્કારપાત્ર છે; અને તે ધ'ધામાં જેમ જેમ ય'ત્રશાસ્્ 
વધારે. ને વધારે કામમાં લેવાતું ન્નય છે, તેમ તેમ તેમની 
ધિક્કારપાત્રતા વધતી જ જાય છે, બાકી યુદ્ધો તો, આપણુ 
ધણુાખરા દુગુણાનતી જેમ, માણુસતી સાચા પ્રજત્તિ, અને 
વિશ્વ સાથેના તેના સાચા સ'બ'ધના વિપરીત આવિષ્કારરૂપ 
જ છે. ખાલી થ્રૂ'ક ઉરાડવાના અથમાં જ નહીં, પણુ ઊંડી 
ધામિક અને તાત્તિક ૬ણ્રિએ પણુ મનુષ્ય “ જન્મથી જ 
યોદ્ધો' છે; અને તેની સ'સ્કૃતિનાં સર્વોચ્ચ રૂપો જુએ તો 
સસ્કૃતિ એ તેના આત્માના સંગઠિત યુદ્ધનું જ બીજાં નામ છે. 

પરતુ એનો સામાવાળિયો કેણુ છે ? એ માનવ-યોદ્ધો 
શાની સામે ઝૂઝે છે ? “જડ પદાર્થ અને પશુખળ' સામે 
નહીં, તેમ જ તેવી બધી વસ્તુઓના સસુદાય તરીકે વિચારાતી 
“કુદરત ' સામે પણુ નહીં, પર'તુ એક એવા સામાવાળિયા 
જેડે, કે જે માણુસ કરતાં વધુ કલ્યો છે. તેના ઉમદા ડહાપણુને 
લઈને તથા ચડિયાતી કુનેહને કારણુ, આપણાથી બને તેટલી 
ઉત્તમતા દાખવવાને તે સતત આપણને પ્રેરે એવો છે; એટલે 
તે આપણુ ઉમદા શત્રુ છે, અને તેથી આપણુ સન્મિત્ર છે. 
આની સગાતે જે કહેવા જેવી એક વાત છે,-- જે કદાચ 
આજના લાગણિયાળી ધામિકતાના દહાડામાં બહુ સ્વીકારવા 
જેવી નહિ લાગે એવી સને. ભીતિ છે,--તે વાત છે માનવ 
માનવ વચ્ચેના પ્રેમની. તેને જગતની સર્વોત્તમ વસ્તુ ગણુવામાં 
આવે છે તે બરોબર છે. પરતુ તે કંઈ બીન્ને “સુખી 
બનાવવા માટેની પરે।પકારી શૃત્તિ જ માત્ર નથી, અથવા તે 
પોતા તથા ખીજ વચ્ચે કોઈ અમુક પ્રકારનો, આવેગયુક્ત સ'બ'ધ 
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નથી; પરતુ માનવ માનવ વચ્ચેનો પ્રેમ તો વફાદાર યોદ્ધાની 
પોતાના વફાદાર સાથી પ્રત્યેતી શાંત ભક્તિ છે; અને તેનું મૂળ 
તે બનેને. સરખા વસેલા એક પ્યેયરૂપી ધ્વજ પ્રત્યેની સમાન 
વફાદારીમાં છે. અને એ વસ્તુ ખે જણુ વચ્ચેના સબધ કૈ 
લાગણી કરતાં કથયાંય ઉચ્ચ કેરીની છે. 

મહત્ત્વાકાંક્ષી વિજ્તાએ। તેમ જ સેના-સત્તાક રાન્યો 
લસ્કરો અતે નૌકાસેન્યોનો જે ઘ્રણાસ્પદ ઉપયોગ કરે છે, 
તેનો મને જેટલો તિરસ્કાર છે, તેટલે! બીનજ્ન કેઈ ને નહી' 
હેય; તેમ છતાં એ જ લશ્કરે અને નૌકાસેન્યો પાસેથી, 
આપણામાંના જેએ!ઃ યુદ્દ-માનસ-વાળા નથી તેઓને પણુ, 
બહુ મહત્ત્તના પાઠો શીખવાના છે. એવું જરૂર પૂછી 
શકાય કૈ, સારા કેળવાયેલા સૈન્યમાં આપણુને પોતાના 
જૂથ પ્રત્યે જે ભાઈચારાતી લાગણી, તથા પોતાના “ધ'ધાની 
ચાલી આવેલી ઉમદા પર'પરાએ' જાળવી રાખવાની જે જૃત્તિ 
જેવા મળે છે, તે આપણુ નાગરિક જીવનમાં ઊભી કરવાને 
અત્યાર સુધી આપણે શાથી નિષ્ફળ નીવડ છીએ ? રે।જના 
નાગરિક જીવનમાં જે ગુણું। દાખવવા માટે, કે જે મુશ્કેલીએ। 
સહન કરવા માટે, તેમ જ જીવ-સટોાસટ જે પ્રયત્નો કરવાને. 
આપણે ગમે તેટલો મેટા પગાર ક રોજી આપવા છતાં 
માણુસોને ન લેોભાવી શકીએ, તે બધું અન્ન-વરસ્ત્ર અને 
દિવસના થોડા શિલિ'ગોના પગારમાત્રથી લસ્કરનાં માણુસો 
દ્દારા શી રીતે કરાવી શકાય છે ? એકદિલી, એકસ'પી, બિરાદરી, 
તત્પરતા, કાર્યમુશળતા, શિસ્ત, અને પોતાના કર્તવ્ય પ્રત્યે 
વફાદારી -- આ બધી વસ્તુઓ શું લસ્કરે। અને નૌકાસેન્ચોમાં 
જ જરૂરી છે ? નાગરિક જીવનમાં તેમને માટે સ્થાન નથી ? 
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કે તેમની જરર નથી ? લશ્કરી અને નોકાસૈન્યતી તાલીમ 
આપવાની કોલેજે જ પોતાના ' ધશ્યાની ઉમદા પર'પરાએ। 'નાં 
મૂળ નાખી શકે? સામાન્ય વિશ્વવિદ્યાલયો અને પ્રાથમિક 
શાળાઓમાં તે વસ્તુ અસ્થાને છે શું ? કોઈ માણુસ કેઈ 
ખધામાં કે કોઈ ઉદ્યોગમાં, લશ્કરમાં ભરતી થતા માણુસની 
પેઠે એવા ખ્યાલથી જેેડાય કે મારા માથા ઉપર્‌ જે વાવરા 
ફૂર% રભ્યો છે તેને મારે બટ્ટો લગાડવાનો નથી, કે ઉત્તમતાના - 
અમુક ધોરણુથી નીચે મારે કોઈ પણુ કારણું ઊતરવાનું નથી, તો 
તે શું અક્કલ વગરની વાત થઈ ગણાશે ? જુવાન સ્ત્રી-પુરુષો 
પોતાના ધ'ધામાં નનેડાય ત્યારે પોતાને 0% કરા તકે મરતી 
ચેજાં માને, તે તે શું હાસ્યાસ્પદ કહેવાય ? દરેક ધ'ધાને પોતાને 
અણુનમ ઝંડો ન હોવે જોઈએ ? લસ્કરી જવનમાં જે 
આકર્ષક પગારેતી' લાલચ બિલકુલ આવશ્યક નથી, તે 
નાગરિક જીવનમાં શા માટે મનાવી ન્નેઈ એ ? કાર્લાઈ લે આ 
પ્રશ્નો ધણા વખત પહેલાં પૂછયા હતા, પણુ હજી તે અનુત્તર 
પડેલા છે. 


૫ 
કુશળતા 


આગળના પ્રકર્‌ણુમાં આપણે જેઈ આવ્યા કે, વીરતા 
એ સમાજનો મૂળભૂત ગુણુ હોવો જેઈએ. જે આદશ 
સમાજની ફલ્પના મારે તમને આપવી છે, તેમાં એ મુળુ” 
અમુક વગ* પૂરતો જ -- ર્‌ાજકર્તાએ અથવા સૈનિકોની જ 
ખાસ માલકીનો --ન હોવે જેઈએ. મને લાગે છે કે, આ 
બાબતમાં પ્લેટો તેમ જ એર્સ્ટાટલ* બ'નેનું વલણુ એવી ભૂલ 
કરવાનું હતું. વીરતા એ તો એક લેક-ગુણુ છે; આખા જન- 
સમુદાયનું આગળપડતું લક્ષણુ છે; પ્રજ્નત'ત્રનું તે સતેજ બળ 
છે. સમાજવ્યવસ્થાને તત્ત્વશુદ્ધ સંપૂણુ બનાવવાથી વીરતાની 
આવશ્યકતા દૂર થવાનું તે ક્યાં રહ્યું , ઊલડું તે તો એ ગુણુને 
વધારેમાં વધારે માગે છે; અને જે તે માગણી પૂરી પડતી 
નથી, તો તે સમાજવ્યવસ્થા એકલી કશું પરિણામ 1નપન્નવી 
શકતી નથી; અથવા કહે। કે, તેથી પણુ ભૂ'ડું' પરિણુા।મ નિપન્નવે 
છે. સમાજવ્યવસ્થા 8્ેકોની વીરતાને સંગઠિત કરી શિસ્ત 
હેઠળ ન આણે, તો તેની પાસે કાંઈ ચાલક બળ જ ન રહે. . 
કામમાંથી છટક્વાતી બૃત્તિ, કે જે કાયરતાનું હીનમાં હીન 
લક્ષણુ છે, તેથી ઊલટી ૬ૃત્તિ તે કામ કરવાની ૬ત્તિ છે, કે 
જે વીરતાનું ઉત્તમમાં ઉત્તમ લક્ષણુ છે. સગઠંન અને શિસ્ત 
દારા, એ *ત્તિ ઉત્તમતાતી સાધના બને, ત્યાં સુધી ઊચે 
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વરતી છે; અને તેમ થવાને લીધે જ તે સમાજવ્યવસ્થા 
“પૂણુ બનશે. તેની સ'પૂ્ણુતાનું માપ તેણું તે બાબતમાં 
લી સિદ્ધિ મેળવી છે તે છે. સ'ગઠિત 'ને શિસ્તબહ્ 
'તાવાળી હોય ત્યારે જે લોકશાહી સર્વોત્તમ રાન્યપદ્દેતિ 
પ છે, તે જ લોકશાહી જ્યારે શિથિલતા, ખેવફાઈ, ગેરશિસ્ત, 
ને કાયરતાવાળી બતે છે, ત્યારે હીનમાં હીન કેરીની બને 

પછી તે ત'ત્ર જલદી અને અચૂક, ભાષાણિયાઓની 
ગેવાની હેઠળ, ટોળાશાહી કે લૂટેરુ સામ્યવાદ બતી નય છે. 
આગેવાનો એવે ધધો જ લઈ ખેસે છે કે, કાચા કાનનાં 
ળાંને “ સુખનાં એવાં વચનો આપીને મંત્રમુગ્ધ કર્યા કરવાં, 
જે કદી પાર પડી શકે તેવાં ન હોય. તે દશામાં પછી 
મુક લોકમત પ્રયત્તપૂવક ખડે કરવામાં આવે છે; તેતે સારુ 
વિધ કુનેહકળાએઓ ચો।જવામાં આવે છે; અને પેલી મુનેહઠબાજ 
હિસક લધુમતીએ। બહુમતીને એવું મનાવીને રીઝવ્યાં કરે 
કે, રાન્ય બહુમતીનું જ ચાલે છે. 

નબળી સ'કલ્પશક્તિવાળાં બધાં પ્રજ્નત'ત્રેની અચૂક એ 
વે થાય છે ક, રાજદ્દારી કાવાબાજે અને લેભાગુએ તેમાંથી 
'ભ ખાંડી લે છે; અને પ્રજ્નત'ત્રની યોજના શાસ્ત્રદણિએ જેમ 
] સ'પૂણું, તેમ તે લોકોને વધારે ફાવે છે; તથા મતાધિકાર 
મ વધુ વિસ્તૃત, તેમ શિકાર થનારાઓની સખ્યા પણુ મોટી 
તે છે. એટલે, મતાધિકાર મળવાથી બધા નાગરિકે। સમાન 
ત્ઞાના બતી જ્ય છે, એવું જે સામાન્ય રીતે મનાય છે, 
વા જેવી સત્યથી વેગળી ખીજ વસ્તુ નથી. ખે, વધારે 
[ચુ' કહું તો, તે નવા જ પ્રકારની અસમાનતાએ। ઊભી 
કે; કારણુ કે, એછા ખુદ્ધિશાળી મતદારો તેમના કરતાં 
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વધારે ચાલક મતદારોની વિવિધ ચાલાકીઓ અને છટાદાર 
વક્તૃત્વનો ભોગ થઈ પડે છે. વળી જે જમાનો “સુખ 
શખ્દના કાળા નંદુ હેઠળ મૂઢ બની ગયો હેય છે, તે 
જમાનામાં તો એ વસ્તુ ધણી સહેલી બની નનય છે, કારણુ 
કે, “સુખ' એ એક જ એવી વસ્તુ છે કે જેની બાબતમાં 
મનુષ્યો સામાન્ય રીતે સાચે! નિર્ણય નથી બાંધી શકતા, અને 
જલદીમાં જલદી ભાળવાઈ નય છે. જે ક્ષણુથી કેઈ માનવ- 
સમુદાય સામુદાયિક જીવનના “ ધ્યેય ' તરીકે “ સુખ 'ને સ્વીકારે 
છે,-- અને વીરતા આછી થતી જવાની તે અચૂક નિશાની 
છે,--તે ક્ષણુથી જ ફેેસલાવનારાઓ માટે રસ્તો ખુલ્લો થઈ 
ન્તય છે, સડે। શરૂ થાય છે, અને ભાષણિયાને ધાર્યું” કરતાં 
ફાવે છે. 

આ વ્યાખ્યાનમાં હું, નાગરશિકમાં હોવા ન્નેઈતા એક 
ખીન્ન મુણુની વાત કરવા માગું છું. તે ગુણુ વીરતાની સાથે 
ગાઢ રીતે સ'કળાયેલે। છે; એટલે સુધી કૈ, અમુક વખતે તો 
તે એક જ વસ્તુના બીન્ન નામ જેવે। જ દેખાય છે. તેનું 
નામ “કુશળતા ' છે. પરતુ એ ગુણુને કળાકારેની કે કારીગર 
કહેવાતા ખાસ વગની જ ખાસિયતરૂપ ગણુવાનો નથી; પરતુ 

નાગરિક ધર્મના અગત્યના અ'શરૂપ, કહે। કે, નાગરિકતાના જ 
એક લક્ષણરૂપ ગણવાનો છે. 

ક્રોઈ પણુ માણુસના ધ'ધામાં રહેલી કુશળતા ઉપરથી 
તે માણ્સને અખત્યાર કરવી પડેલી વીરતાનું માપ પણુ નીકળી 
શકે છે. કારણુ કે, પોતાની કુશળતા પ્રાત કરવા સારુ તેને 
સૌથી પ્રથમ “ મોજશે।ખ તજને પરિશ્રમ ' સ્વીકારવો પડયો 
હેય છે; અને તે પ્રાપ્ત કર્યા ખાદ તેને અમલમાં મૂકતી વખતે 
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પણુ તે આખી કક્રયા દરમ્યાન તેને પોતાની જાતત ઉપર સ'યમ 
દાખવવે। પડયો હોય છે. તે પોતાના શરીર અને મનનો 
રાજ હોવે જેઈ એ; તેના અવયવો અને તેતી ઇદ્રિયો તેના % 
કાખૂ હેઠળ હોવાં નનેઈ એ; અને જરૂર પડથે તે જૂતી 
પ્રણાલિકાએને। ત્યાગ કરવાને તત્પર હોવે! જેઈ એ. અરે, 
રાજદ્દારી ભાષણિયા અતે ચાલાષીખોર લેકેોને પણુ એ 
શરતોનું પાલન કરવું પડે છે ! એટલા પૂરતી તો સેતાનની 
પણુ કદર કરવી ન્ેઈ એ; કૈમ કે, એની મુખ્ય કુશળતા 
લખાડીપણુા કે જૂઠમાં રહેલી હોય છે, અને તેની એ કૃશળતા, 
તેનો શિકાર થઈ પડનારાઓના હાથ ન્યારે પોતાની ચાતુરી 
ખોઈ ખેદ હોય છે, અને તેમતી ખીજ આવડતો ક્ષીણુ થઈ 
ગઈ હોય છે, ત્યારે જ સૌથી વધારે સફળ નીવડે છે. 
સદાનો નિયમ છે કે શ્રેઇ સડે તો તેનું પરિણામ ખરાબમાં 
"ખરાબ જ આવે. સૂદ્દમદણ્વાળા આપણા પૂર્વજો લખી જ 
ગયા છે કે, સેતાન* એક વખત તો સ્વગ'નો કફ્રિસ્તો જ હતો, 
પોતાની કેળવણી સ્વગ'માં જ પામ્યો હતો, તથા ત્યાંના 
વિશ્વવિદ્યાલલના અભ્યાસક્રમમાં સમાન સહિત ઉત્તીણું થયે 
હતો. નહિ તો તે આવે! ભય'કર પ્રતિપક્ષી શી રીતે બતી 
રાકે ? 

શ્રેણ કળાકુતિમાં બીજું ગમે તે હેય, પરતુ તેતી કલ્પનામાં 
છ'મેશાં હિંમત રહેલી હોય છે, તથા તેને મૂર્ત રૂપ આપવામાં 
તપસ્યા રહી હોય છે. તે જ પ્રમાણે માનવ ઉધ્રોગની તેથી 
ઊતરતી બધી કૃતિઓમાં પણુ આપણે ન્નેઈ શકીશું કે, તેમાં 
જેટલે દરજ્જે ઝુશળતા દાખવવામાં આવી હશે, તેટલે દરને 
તે કારીગરના સત્ત્વની કસોટી થઈ હશે, તથા તેને મનુષ્ય 
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ખનાવનાર નતિક ગુણનો ઉપચોગ કરવો પડયો હશે. “નને 
તારે મનુષ્ય થવું હોય, તો એવે ધધો પસદ કર, કે જે તારી 
ઝુશળતાને પડકાર કરી, તારા સત્ત્તની કસોટી કરે.' -- એ 
વાકય, કોઈ પણુ જુવાન નાગરિક પ્રાથમિક શાળામાં દાખલ 
થાય ત્યારથી માંડીને વિશ્વવિધ્રાલયમાંથી તે યશસ્વી રીતે 
ઉત્તીણુ થાય, ત્યાં સુધી તેની નજર સામે રાખવા નેવું છે. 
અને “ સહેલા ધધાથી સાવચેત રણેજે, અને લુસીફરના' 
પતનનો દાખલો યાદ રાખજે' -- એ વાકય તેને અનુરૂપ 
પુરવણી બને. 

વિશ્વમાં મનુષ્યનું સાચુ” કર્તવ્ય, કુશળતાના અસ'ખ્ય 
પ્રકારોમાંથી એક યા ખીન્ને પ્રકાર દાખવવાનું છે,-- અર્થાત્‌ 
માત્ર “ફર્મ કરવાનું નથી, પરતુ કુશળતાપૂવક એટલે કે 
વીરતાપૂવક કર્મ કરવાનું છે. પરતુ આ બાબતની ક્લસુષ્દીનો 
જે નિચોડ છે તે કહેવો ન્નેઈ એ તે કહેવો જ ન્નેઈ એ. ભલે 
આ કથન કેટલાક ધર્માચાર્યોની નજરે નરી નાસ્તિકતા નેવું 
લાગે. પરતુ કાંઈ પણુ કુશળતા દાખવવાતી ન હોય, અથવા 
કુશળતા દાખવવી પડે તેવા કેઈ પણુ કાય માં લાગવું પડે તેમ 
ન હોય, તો માણુસ એક અધકચરો, ઠીંગળાઈ ગયેલો,/અને 
ખરેખર દુઃખી-દયામણુ। પદાર્થ બની ન્નય. ભલે પછી તે 
મહેલમાં રહેતો હોય કે મજૂરોની કગાળ ચાલીમાં રહેતો હેય. 
તેવા માણુસને પછી તમે ગમે તેવી, -- આથિક ધોરણુની કે 
રાજકીય ધેોરણુની, --“ સામાજિક પુનર્ધટનાએ।' વડે નહીં 
સુધારી શક્રે. પરતુ તેનામાં કુશળતા દાખલ કરે -- તેને 
કુશળતા દાખવવી *પડે તેવા કોઈ પણુ ધ'ધામાં નાખે।, એટલે 
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તમે તેને મનુષ્ય બનવાની સવોત્તમ તક આપશે।; અથાત્‌ , 
આ જગતના વિસ'વાદો બનવા દે તેઢક્ે તે પોતાના નસીબનો 
માલિક તથા અ'તરાત્માનો નિય'તા બનશે. કેઈ પણુ “ સારી 
સમાજવ્યવસ્થા' નાગરિક માટે સોથી પ્રથમ તે વસ્તુ જ કરે; 
અને એ જે ન કરે, તો બીજાં ગમે તે કરવા છતાં તેમાં કશે 
માલ નહિ હૈય. 

એ કૃશળતા શી ચીજ છે ? તથા તેનું લક્ષણુ શું ? મારી 
સમજ મુજબ, - કુશળતા એટલે કાયમાં દાખવાતું ડહાપણુ, 
જાણ્યા પ્રમાણે કરી દેખાડી પરિપૂર્ણ બનતું જ્ઞાન, ઇચ્છાશક્તિ 
ફૂપે કેળવાતી ખુદ્દિ. તે કાંઈ કૈવળ-બુદ્દિ કૈ શુદ્ધ તકની 
પૂરક ચીજ નથી, પણુ અંદરથી વિકાસ પામીને શુદ્ધ તક 
વ્યવહારક્ષમ બની ઉન્નત થાય તે એ ઝૃુશળતા છે. કેવળ -ખુદ્ધિ, 
સાન ખાતર જ્ઞાન, ક ત્રકષિએ ગએ ગાયેલી પ્રસ્તા કૈ ડહાપણુ - 
એમને ભલે છાજે તેવો આદર કરવામાં આવે; પર'તુ ન્યાં સુધી 
બુદ્ધિશક્તિ વહેવારુ ન બને, કે જ્ઞાન આચારમાં ન ઊતરે, તથા 
ડહાપણુ કૈ પ્રસ્ા ડાલ્યાં કૃત્યમાં ન પરિણામે, ત્યાં સુધી તે, 
માણુસના આદરને પાત્ર થાય એવા પરિપૃણું રૂપે હયાત જ 
નથી.* ખુહ્દિ, જ્ઞાન કે પ્રજ્ઞા તેટલી કક્ષાએ પહોંચે નહિ ત્યાં 
સુધી, તે ભૂગર્ભમાં દટાઈ ને પડી રહેલી કેઈ વિચિત્ર આકાર- 
વાળી કલ્પિત ચીજ છે, પણુ દુનિયાને પ્રકાશ તેણ નથી ન્નેયો; 
તેની તે ધડી તો આવવાની ખબાકી છે; તે ધડી આવશે 
ત્યારે જ ગૌરવ અને સત્તાભેર તે જગતમાં વિચરી શકશે. 

ડહાપણુ, બુદ્ધિ, સાન -- સારરૂષો એક એવી આ ત્રણુ 
વસ્તુએ માત્ર મુખે ખોલ્યા, પુસ્તકમાં લખી, ધરને છાપરેથી 
પોકારી, મુદ્રણાલયમાં છાપી, વ્યાસપીઠ ઉપરથી ઉચ્ચારી, ક 
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શીખનારાએએ ગોખી પાડી, એટલે અસ્તિત્વમાં આવી ગઈ, 
એવું માનવાની ભૂલ કેઈ ન કરે. મનુષ્યની કેળવણીને ધૂળમાં 
મેળવનાર, કે તેની આધ્યાત્મિક પ્રગતિને અટકાવનાર તમામ 
ભૂલ્લેમાં એના જેવી ગ'ભીર્‌ ભૂલ એકૈ હું જેતે નથી. કાને 
સાંભળેલા કે પુસ્તકમાં વાંચેલા જ્ઞાનને હું ભવિષ્યમાં આવનાર 
વસ્તુના અગાઉથી પડેલા પડછાયા તરીકે જરૂર સત્કારીશ; 
પરતુ જ્યાં સુધી “ રાજકુમારી અ'તઃપુરના એરડામાંથી બહાર 
નીકળી, નજર સામે આવીને પ્રગટ ન ઊભી રહે, ત્યાં સુધી 
તેની સાથે પ્રેમસંબંધ શી રીતે થાય ?' 

સીધી ભાષામાં કડીએ તો, આ બધાનો અથ એટલે 
જ થયો કે, જ્યાં સુધી કોઈ પણુ કેળવણી કેળવાયેલાએની 
કુશળતારૂપે પરિ્ણિમતી નથી, ત્યાં સુધી તે અધુરી જ રહે છે. 
તેણે આપેલું સાત અધકચરૂું છે; અને તેને પ્રાત કરનારને તે 
ઊલટું નુકસાનકારક તીવડવાનેો સ'ભવ છે. ભલે પછી તે 
સાનના વિષય વિજ્તાનવિદ્યા કે પ્રાચીનવિદ્યા હોય, સાહિત્ય 
હોય, દશનશાસ્ર હોય, ઈશ્વર હેય, ધમ હોય, કે ગમે તે 
હેય. જે માથામાં એવું સાન ઠૉંર્યું હોય કે જેને કોઈ પણુ 
જતના કળાકૌશલ્યમાં પરિણુત કરવાનું પોતે કદી શીખ્યું નથી, 
તે માથુ' વસ્તુતાએ કેઈ પણુ બાબતને પૂરી નનણુતું નથી; 
પરતુ, જે વસ્તુએ કડી હયાત જ નથી તેમની પ્રાર'ભિક 
દશા જ તે જાણું છે; અથવા તો એક વાર હયાત ચોન્નેનાં 
ભૂત જ તે ઓળખે છે. અફસોસ છે કે, એવાં ધણાં માથાં 
આપણા ૬ તેમ જ જુવાત વગમાં આજે જેવા મળશે. 
અને મારા માનવા મુજબ, આપણી કેળવણીની પદ્દતિનો 
મુખ્ય દોષ એ છે કે, તે. એવાં માથાં વધાર્યા" કરે છે. 
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અને ઉંપરનું કથન સાનને બદલે આપણે વિજ્ઞાનને લાગુ 
કરીએ તોપણુ વસ્તુસ્થિતિમાં કશે। ફેર પડતો નથી. વિજ્ઞાન 
તા પોતાને “ઉપયોગ' શે।ંધી કાઢીને જ' કૃતાર્થ થાય છે, એ 
વાતની કોઈ ના નહીં પાડૅ. પરતુ વિજ્ઞાનના સાચા ઉપયેગે। 
શા છે? એ બાબતની ચચો કરતી એક ચોપડીમાં ગ'ભીરતા- 
પૂવક જણાવવામાં આવ્યું છે કે, વિજ્ઞાન એ તે ' એક એવું 
મહાન હથિયાર છે કે, તેના વડે માણુસ કુદરતને જીતીને 
તેની સાધનસ'પત્તિને પોતાના લાભ માટે ખીલવી શકે છે. ' 
વિત્તાન વિષેની આ જ કલ્પના આજે બહુમાન્ય થઈ પડી 
છે, એમાં શ'કા નથી. એના કરતાં ખીજ કેઈ કલ્પના જે 
લોકોમાં વધુ પ્રચારમાં હોય, તો તે ઉપરની જ કલ્પનાને 
મળતી કુદરત વિષેની કલ્પના, ક -“તેનું અસ્તિત્ત એટલા 
માટે છે કે, માણુસ તેની સાધનસામમ્રીને પોતાના લાભ માટે 
ખીલવી શકે.' -- અર્થાત્‌ તેને નિચોવીને તેમાંથી માનવસુખ- 
રૂપી અક કાઢી શકે. જ્યાં સુધી તે ખેમાંથી એક પણુ માન્યતા 
પ્રચારમાં રહે, ત્યાં સુધી વિજ્ઞાન અને ધમનો મેળ ખેસાડવામાં 
મુસ્કેલી જ પડવાની. કારણુ કે, એ બને કલ્પનાએ। હીન, 
છીછરી, અને છેક જ નાસ્તિક કલ્પનાએ છે. તેમને આપણે 
લાંમો વખત વળગી રહીશું, તો પરિણામે આપણું અચૂક 
વૈજ્ઞાનિક કાળમુખાઓ તી જાતિ બતી રહીશુ, અને એ આપણા 
જાલમથી ત્રાસેલી કુદરતને આપણા ઉપર પોતાનું વેર લેતાં 
આવડશે, એ વાતની ખાતરી રાખજે; અતે વસ્તુસ્થિતિને 
જ્યાતપૂવક તપાસશે।, તો લાંબા વખતથી તેણે તેમ કરવાનું 
શરૂ પણુ કરી દીધું છે. 

ગમે તેમ તોયે એ નાસ્તિક બહવદ'તીએ માં મ 
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એક કણુ છુપાયેલો તો છે જ. કારણુ કે, ખિલવણીની રાહ 
નઈ રહેલી કુદરતની શક્તિઓમાં સૌથી વધારે ઉપયોગી 
નીવડૅ તેવી કેઈ હોય, તો તે, દરેક માનવ પ્રાણીમાં કુદરતે 
મૂકેલી ઝુશળતાની ગુત્ત શક્તિઓ છે. વિશ્વમાં મતુષ્ય પોતાને 
માટે મેળવી શકે તેવા “લાભે!'માં, તે શક્તએ।ની ખિલવણીથી 
પ્રાસ થનારા લાભની તોલે આવે, તેવે। કેઈ જ લાભ નથી. 
કુદરતને પોતાનાથી જુદી માની, અર્થાત્‌ તેને પોતાને ચૂ'થવાનું 
અને લૂટવાનું સાધન માની, તેની સાધનસામગ્રીને ખિલવવા 
માટે મનુષ્યને વિજ્ઞાનશક્ત નથી આપવામાં આવી; પરતુ 
પોતે જે કાંઈ ન્નણું છે, તેનો મુશળતાપૂવક અમલ કરીને 
પોતાની ગતની ખિલવણી કરવા માટે જ આપવામાં આવી 
છે. એ જ રીતે તે પોતાનાં કાર્યોને ઉત્તમતા અતે સૌ'દર્ય' 
તથા કાયમી મૂલ્યો વડે શણુગારી, જીવ'ત આત્મા બની શક્ક 
તથા ઈશ્વિરતી પ્રતિકૃતિરૂપ એવું કુદરતનું મતભાવતું પ્રિય 
સતાન થઈ શકે. 

વિજ્ઞાનના આ અંતિમ “ઉપયોગ' શ3િવાયતા, તેના 
બીજ ઉપયોગો વિષેના આપણા બધા પ્યાલો અધૂરા જ 
કહેવા ન્નેઈએ. જે વિજ્ઞાનનો અર્થ, આપણી કામનાઓ 
પૂરી કરવાનો સુગમ માગ, મહેનત બચાવવાની યુક્તિ, કે 
એછામાં ઓછા પ્રયત્તથી અને ઓછામાં ઓછી વૈયક્તિક 
કુશળતાથી '“સુખ' માટેતી તૃષ્ણા તૃપ્ત કરવાનું સાધન જ બની 
રહે, જેથી અ'તે માણુસનું કારીગર તરીકેતું કામ એટલું જ 
ખાછી રહે કે, બટન ૬ખાવવાં અને ચાવીએ। મરડવી,-તે હું 
તા એમ જ કહું કે, “જગતમાં જે દ્વિસે વિજ્ઞાન જન્મ્યું, તે 
દિવસ ઉપર ૬૧શ્વિરતા શાપ ઊતરન્ને.' પર'તુ એ એની પતિ 
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નથી. શરૂઆતમાં વિજ્ઞાન કળા-ધાતક નીવડયુ' છે, પષ્યુ પછીની 
ભૂમિકાએ તે કળાનું સ'સ્થાપક અને પ્રચારક બનશે; મનુષ્યોની 
વ્યાવહારિક કુશળતામાં જ તેની પૂર્ણાહુતિ થશે; અને એ રીતે 
તેમના જે જન્મસિદ્દ હકથી તેમતે આજે વ'ચત કરવામાં 
આવ્યા છે, તે તેમને પુનઃ પ્રાપ્ત થશે. ત્યારે વિજ્તાન-વિદ્યાઓ 
અને પ્રાચીનવિદ્યાઆ કે વિજ્ઞાન અને ધમ વચ્ચે છેવટની 
સમાધાની થશે, આપણી પાસે અણુખીલવી પડી રહેલી બધી 
સાધનસ'પત્તિમાં લોકોની કુશળતારૂપી સ'પત્તિ સૌથી મેટી છે. 
(વેઠે હસડતે।) વેતર, (પારકાની મતા લૂંટીને જીવતે।) ગુ'ડો, 
(બીનની હીન પાશવિક વૃત્તિઓ ઉપર ગુ”્નરે। કરતી) વેશ્યા, 
અને (વગર મહેનતે માલ ખાઈને સડતે।) શ્રીમ'ત મૂખ--એ 
બધાં કેણુ છે? તેએ સમાજના કુશળ ફાય કર્તાએ બની 
શકયાં હોત; પણુ આજે તેએ પોતાની જાતનાં તથા દુનિયાનાં 
નથી રભલાં. કેળવણી-જગતે તે બાબત ઉપર લક્ષ આપવાનું 
ગેચારનું શરૂ કયું” છે; મજૂર-“જગત' એ કયારે હાથ 
ઉપર્‌ લેશે ? 


૮ 
વધારેમાં વધારે લે।કોની વધારેમાં 
વધારે કુશળતા 


જ્યારે થોડાં વષ અગાઉ રાજજીયપક્ષ તરીકે મજૂરપક્ષ 
અસ્તિત્વમાં આવ્યો, ત્યારે અમારામાંના કેટલાક જુવાનીના 
આશાપૂણુ ઉત્સાહમાં તેને માટે એવું માનવા લાગ્યા હત। કે, 
તે ગયા વ્યાખ્યાનમાં સૂચવેલેો માર્ગ અખત્યાર કરશે. પરતુ, 
તેણું તો જુદો જ માગ સ્વીકાયો છે. તે મજૂરોના “ રાજકીય 
અને આથિક હકો નો પક્ષકાર બન્યો છે. પરતુ નવાઈની 
વાત છે કે, મજૂરોના બધા હકેમાં સૌથી પ્રથમ એવે! જે 
“ જુશતાનો ઇજ, ' તેને વિષે તો તે ખેપરવા જ ર્લ્ો છે. 
ઓદ્યોગિક સ'પત્તિના પાયા તરીકે વૈયક્તિક કુશળતાને બદલે 
યત્રની પરિપૂણું'તાને સ્વીકારવામાં આવી, ત્યારથી મજૂરવગ'ને 
જે અન્યાય થયે છે, તેના જેવો! મોટો અન્યાય હજા સુધી 
મજૂરોને કદી પણુ કરવામાં આવ્યો નથી. અરે, સમસપ્ર 
માનવજાતિ ઉપર, તેનાથી મોટી આક્ત, અત્યાર સુધીમાં, 
કદી ઊતરી નથી; અને તેને અન્યાય કરતાં આકત કહેવી, 
એ જ વધારે ડહાપણુભરેલું છે. 

યાંત્રિક ઉદ્યોગોએ મેટા પ્રમાણુમાં તથા અનેક 
દિશાએમાં નવા જ પ્રકારની કુશળતાને પ્રગટાવી છે, એ 
વસ્તુ સાચી છે; તથા તેના તરક કદી દુલક્ષ ન થવું જેઈ એ. 
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ય'ત્રાતી શોધ અને રચના એ કદાચ એમાં સૌથી મુખ્ય છે. 
પરતુ ખીજ દિશાઓમાં, અને તેથી પણુ કયાંય મોટા 
પ્રમાણુમાં, તેના વડે ઝુશળતાને। જડમૂળથી ઉચ્છેદ થયે। છે; 
અથવા વધુ ચોક્કસ શખ્દોમાં કહીએ તો, તેનાથી એવાં કરોડે 
માનવપ્રાણીએ અસ્તિત્વમાં આવ્યાં છે, કે જેમને પોતાના 
મતુષ્યત્તનો વિકાસ થાય તેટલા પ્રમાણુમાં કુશળતા દાખખવવાનું 
અત્યારના સ'જેગોમાં અશકય બની ગયું છે. પહેલી જ વાર 
યુરોપની મુસાફરીએ આવેલા એક હિદી અધષ્યાપકને મે' થોડા 
વખત ઉપર પૂછ્યુ હતું કે, “ પશ્ચિમના દેશોની સામાજિક 
સ્થિતિમાં સૌથી આગળ તરી આવતી વસ્તુ તરીકે કઈ 
બના તમારું ધ્યાન ખેચે છે ?' તેમણું તરત જ જવાબ 
આપ્યો, “વૈયક્તિક કુશળતાનો નાશ થવાથી મજૂર્વગમાં 
આવેલી નિઃસત્ત્વતા. ' 

આપણા ધણા મજૂરોને એ વાતની ખખર નથી. પરંતુ, 
તેમતો જે જન્મસિદ્ધ હક ઝૂ'ટવી લેવામાં આવ્યો છે, તેતું 
એ તદ્‌ન સાચું વણુન છે, એમ મને વધારે ને વધારે ખાતરી 
ચતી નય છે. અને અહી' એ પણુ જણાવતા જવું જેઈ એ 
જુ, સામાન્ય રીતે જેને બુદ્ધિહીન જડ મન્નૂરી કહેવામાં આવે 
છે, તેવી મજૂરી ફરનાર વગને જ આ વસ્તુ લાગુ પડે છે 
એમ નથી. સમાજના બધા વગૌમાં એ વસ્તુ નજરે પડે છે. 
સષ્યમવગ'માં તો કદાચ તે સૌથી વધુ પ્રમાણુમાં દેખાઈ આવે 
છે, અને ધનિકોના મહેલોમાં પણુ મજૂરોની ચાલીએ જેટલે 
જ તેને પ્રવેશ છે. અહી' તેમ જ ત્યાં સવત્ર એ માન્યતા 
વ્યાપવા માંડી છે કૈ, જીવનનો આન'દ રેજિદા કામકાજમાં 
રહેલો નથી, પણુ તેની બહાર છે -- જેકે, તે કામકાજ 
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કરવામાં ઝુશળતા દાખવવાની ડેય છે, ત્યારે આન'દ અવશ્ય 
નીપજે છે. અત્યારે તો આન'દને કામકાજથી ખહારની વસ્તુઓમાં 
રહેલે માનવામાં આવે છેઃ કામકાજથી આપણુને જે “મહેનતાણું' 
મળે છે, એટલે કે, આપણું ચાલત તો જે કામકાજ કરવા 
આપણુ હરગિજ કખૂલ ન થાત, તે કરવા બદલ આપણુને 
જે ખદલ્ા મળે છે, તે પેસા વડે ખરીદી શકાતા મોજશે।ખમાં 
આન'દ રહેલો માનવામાં. આવે છે. 

જથાબ'ધ માલ ઉત્પન્ન કરવામાં પણુ ધણુ! કીમતી 
સામાજિક પાઠો શીખવા મળે છે. તે પાઠે। ખીજ કોઈ રીતે 
શીખી શકાયા ન હેત, અને આગળનું પગલું ભરતા પહેલાં 
તે પાઠો માનવજાતિને શીખી લેવાની જરૂર પણુ હતી, એ 
વાતની હું ના નથી પાડતે।.. પરતુ દરમ્યાન એ વાત પણુ 
ભૂલવી ન જઇ એ કે, કુશળતાનો આદશ આપણુ કામકાજની 
કલ્પનામાંથી વિસારે જ પડયો છે. કામકાજને હવે પૈસા 
ઉત્પન્ન કરવાનું સાધન ગણુવામાં આવે છે. એટલે તેનું 
અચૂક પરિણામ એ આવ્યું છે કે, એ રીતે મેળવેલા ધનની 
વહેચણીની તકરારેોથી સમાજ છિન્નભિન્ન થઈ ગયે! છે. એ 
તકરારેોથી પણુ આપણુને આવશ્યક પાર્ઠી। શીખવા મળે છે, 
એમાં શ'કા નથી. કારણુ કે, કુદરતે એવે। ધારે। કયો લાગે 
છે કે, શાંતિનો માગ વિખવાદમાં થઈ ને પસાર થવે। ન્નેઈ એ. 

મભજૂરીને બનરરમાં ખરીદવા-વેચવાની વેપારી ચીજ 
ગણુવી, અને પૈસાથી તેની કિંમત આંકવી, એ વસ્તુ આપણુ 
જમાનાની જ નવીનતા નથી, એ સાચુ છે. એ નતની 
વિચારસરણી ધરાવનારા અને આચરનારા લોકો આપણુને 
દરેક જમાનામાં જેવા મળે છે, તથા તેતી છાપ સામાજિક 


1 દ્ધ 


૨૬૦૦ સર્વાદયની જીવનકળા 


પતિહાસને પાને પાને દેખાઈ આવે તેવી રીતે પડૅલી છે. 
પરતુ તેથી તે વિચારસરણી સાચી ઠૅરતી નથી. અને કદાચ 
એમ પણુ ખને કે, આ વિચારસરણીનું મિથ્યાત્વ જ્યાં સુધી 
સાવત્રિક રૂપે સ્વીકારાશે નહીં, ત્યાં સુધી માનવપ્રગતિની એક 
ભૂમિકા તરીકે આવેલે। ય'ત્રોધોગવાદ પણુ ચરિતાથ' થશે નહિ. 
માણુસ પોતાતી મજૂરી શેઠ બનેલી સરકારને વેચે કે ખાનગી 
વ્યક્તિને વેચે, પણુ તેમાં માનવ દષ્ટિએ કશે। જ કરક પડતો 
નથી. જ્યાં સુધી મૂર પોતે કે તેની મજૂરી ખરીદનારા -- 
ભલે પછી તે કેઈ પણુ હોય -- તે મજૂરીતી કિંમત બન્નરમાં 
તેનું શું ઊપજશે એ ખ્યાલથી જ આંકે છે, ત્યાં સુધી મજૂરી 
પાછળનો માનવા્થ ખોવાયેલો જ રહે છે; અને તે મજૂરી 
મનુષ્યની કેળવણીનું મુખ્ય સાધન બની શકતી નથી. અલબત્ત, 
મજૂરીને ન્યાયસર્‌ મૂલવાય નહિ કે તેનું યોગ્ય વળતર ન 
આપવામાં આવે, તેના કરતાં તેમ બતે એ વસ્તુ જરૂર સારી 
છે; તેમ જ તે મજૂરી કેઈ ખાનગી માણુસને વેચાય કે જાહેર 
ત'ત્રને વેચાય તેમાં અવશ્ય કાંઈક ફરક પડે છે. પરતુ મજૂરી 
3 ઉઘ્યોગની સામાજિક દણ્રિએ ખરી કિમત એમાંના કશામાં 
રહેલી નથી. માનવદણ્િએ તેની ખરી કિંમત તો, ઉદ્યોગ 
કરનારને જે પ્રમાણુમાં મૃશળતા દાખવવી પડે છે, અતે તેને 
કારણું કુશળતાની જે વહે'ચણી સિદ્ધ થાય છે, તેમાં રહેલી છે. 

નેતિક દષ્િએ, હું તો “ માલની વહે'ચણી' કરતાં 
“ુશળતાની વહે'ચણી' પર્‌ ખાસ ભાર મૃ ઝુ. નૈતિક દણ્િએ 
વિચારતાં ય'ત્રોઘોગવાદના દેોષોમાં, ધનસ'પત્તિ થોડાક જ 
માણુસોના હાથમાં જઈ પડે એ દેષ તે। નાને છે; પરતુ થોડા 
માણુસોતા હાથમાં કુશળતા જય છે એ તેનાથી મેટે દોષ છે. 


વષપરેસાં વપારે લેપ્કેની વધારેસા વધારે કુશળતા ૧૦૧ 


ધનસંપત્તિની પેઠે કુશળતા પણુ અસુક સ્થળે એકત્રિત થઈ 
નાય, એ અગમુક અ'શે અનિવાર્ય છે, દરેક ઉદ્યોગમાં કુશળતાની 
છેક ઉપરની ઉદ અને છેક નીચેની એવી ખે હદ હોવાની જ; 
અને તે ખે છેડાએ। વચ્ચે અનેક પગથિયાં પણુ હોવાનાં. પરતુ 
આદશ ઉઘોગ તો તેને કહેવાય ક્રે જે છેક નીચલી કક્ષા 
સુધીના દરેક કામદારને, *પોતાની વૈયક્તિક કુશળતા દાખવીને 
પોતાના રેજિદા કામકાજને કીમતી કેળવણીરૂપ બનાવવા 
સારુ પૂરતો અવકાશ આપે. 

એટલે, “મજૂર ડીક ડીક જીવનનિર્વાહ કરી શકે તેટલું 
મહેનતાણું તો તેને મળવું જ જે એ,' એવે! આગ્રહ રાખવાની 
સાથે સાથે, અને કદાચ તેથી પણુ પહેલાં, આપણું એવે। આગ્રહ 
રાખવો જેઈ એ કે, “તેને પોતાનું કામ કરતાં કરતાં ઠીક ડીક 
રસ પડે તેટલી ઝુશળતા દાખવવાતી તક મળવી જ જેઈ એ.' 
કારણુ કે, તત્ત્તતી દષ્ટિએ વિચારીએ તો, મહેનતમન્નૂરી 
પહેલપ્રથમ અને ખાસ તો એક માનવધમ છે; અને ત્યાર પછી 
ઔઓજે ન'બરે તે એક વેચાઉ વેપારી ચીજ છે, અને એ પણુ 
જમાનાની કર્‌ામતને લીધે. માનવ કર્મ તરીકે તેની ખરી કિમત 
તેને સારામાં સારી રીતે કરવામાં રહેલી છે; બહારથી તેનું જે 
વળતર્‌ મળે છે તેમાં નહિ. વળતરની રકમ ગમે તેટલી મોટી 
આપવામાં આવે છતાં, વેચાઉ ચીજ તરીકે મહેનતમજૂરીની 
પૂરી કે યોગ્ય મૂલવણી થાય જ નહીં. આ બધાનો અથ એ થયો 
૧, “કામના કલાકે ઓછા કરાવ્યે ને પગારમાં વધારે કરાવ્યે' 
“મજૂરોના કોયડાનો ' કલ્પી શફાય તેવો કેઈ ઉકેલ મેળવી 
શકાય તેમ નથી; તેમ જ ખાનગી શેઠતી જગા રાપ્ટતી સરકાર 


જૂ 


લે, તોપણુ મુદ્દાતી બાબતમાં કશે। તફાવત પડતો નથી. 


૧૦૨ સર્વોદયની જીવનકળા 


કેટલીક વાર એવી દલીલ કરવામાં આવે છે કે, ઉત્પન્ન 
થયેલી સ'પત્તિમાં ન્યાયી હિસ્સે મેળવવાતે। મજૂરોને હક એક 
વાર સ્થાપિત થઈ નય, ત્યાર બાદ “ કુશળતામાં ન્યાયી હિસ્સે 
મેળવવાનો ' તેમનો હક વિચારવાને પૂરતો સમય રહેશે. તેને 
જવાબ તો ઉધાડોા છેઃ સ'પત્તિમાં ન્યાયી હિસ્સો મેળવવાના 
હક ઉપર જ સુધારણાનું લક્ષ લાંબા વખતથી કેન્દ્રિત કરવાથી, 
જુશળતામાં ન્યાયી હિસ્સો મેળવવાની વાત ઉપર તરી આવવાને 
ખદલે એવી તો ખેોચચરે પડી ગઈ છે કે, સામાન્ય રીતે મજૂરે।ની 
ચળવળમાં તેને કશું સ્થાન જ રહું નથી. ખીજ બાજા, 
મળૂરેોનતી આથિ'ક સ્થિતિમાં જેમ જેમ સુધારણા થતી જય 
છે, તેમ તેમ તેમની અગત કુશળતાનું ક્ષેત્ર સતત ઓછું જ 
થતું જય છે. મનૂરના કામ કરવાના કલાકે! ધટથયા છે, તેને 
પગાર વષ્યો છે, પરતુ તે પોતે તો “ જથાબ'ધ ઉત્પત્તિ 'ના 
દાંતા-ચક્રતો એક દાંતે જ બનતો નય છે. નફામાં હિસ્સે 
મેળવવો એ સારી વાત છે; પરતુ કુશળતામાં હિસ્સે! મેળવવે। 
એ તેનાથી પણુ સારી વાત છે. એ વસ્તુને પ્યેય તરીકે 
સ્વીકારવામાં આવે તે મજૂરોની ચળવળ રાજકીય હિલચાલ 
મટી કેળવણીની હિલચાલ બની નય, કે જે બનવાનું તેને 
માટે નિર્માણુ થયું છે. 

અત્યારે તો આપણા જેવા જે લેકે! મજૂરીને માનવ- 
નતતની કેળવણીનું મુખ્ય સાધન માનનારા છે,. તથા શારીરિક 
% આધ્યાત્મિક “ સુખ 'નું મુખ્ય કારણુ માનનારા છે, તેએ। 
મળૂરચળવળના આજતા સ્વરૂપથી તો ભારે નિરાશા જ 
અનુભવવાના. જે ચળવળ મજૂરને આથિક બાબતમાં 
ધીરે ધીરે આઝાદ કરવાનું ષ્યેય રાખે છે, પરતુ દરમ્યાન * 


વપધારેસાં વધારે લે।કેની વષારેસાં વધારે કુશળતા ૧૦૩ 


તેની વૈયક્તિક કુશળતાના સતત થઈ રહેલા વિનાશ તરક્‌ 
બિલકુલ બેદરકાર રહે છે, તે ચળવળ માનવ-સ્વાત'ત્ર્યની 
ચળવળ કહી શકાય નાંહ. એક ખાજુ તે “ આથિ'ક 
ગુલામીની સાંકળે।' તોડતી જય છે, પરતુ બીજ બાજુ 
તે, “યત્રતી' ગુલામીની વધુ કારમી જ'જીરો મજૂરો ઉપર 
જડાવા દે છે. 

આના જવાબમાં એવી દલીલ કરવામાં આવે કે, મળૂરી 
દરમ્યાન મજૂરને ગમે તેટલી “યાંત્રિક' ચુલામી સહન કરવી 
પડતી હોય, પરંતુ મજૂરીના કલાકે! ધટાડવાથી તે ગુલામી 
નહિ જેવી જ કરી શકશે, અને એ રીતે તેને “ સ્વત'ત્ર 
મનુષ્ય તરીકે પોતાનો આપ્યાત્મિક વિકાસ સાધવા માટે પુષ્કળ 
અવકાશ રહેશે.' એ દલીલને હું આગળ ઉપર વિસ્તારથી 
જવાબ આપીશ. અત્યારે તો એક જ વાત તમારા લક્ષ ઉપર 
લાવું કે, યાંત્રિક મજૂરીમાંથી છૂટેલા મજૂરને ગમે તેટલે 
સારો પગાર મળ્યો હોય, કે તેની મજૂરીના કલાક ગમે તેટલા 
ઓછા હોય, પરતુ તે પોતાની ફુરસદતો વખત “ પોતાનો 
આત્મા ખિલવવામાં ગાળવાનું ' સહેજ પણુ વલણુ દેખાડશે 
નહિ; કારણુ કૈ, તેના જવનની મુખ્ય ક્રિયા દરમ્યાન સધાયેલા 
તેની કુશળતાના નાશને કારણું, તે મે1(ટે ભાગે ભૂલી જ ન્નય 
છે કે, તેને "ખિલવવા માટે કેઈ “ આત્મા' છે. એટલું જ 
નહિ, પણુ તે કામ ઉપરથી છૂટો થાય એટલે તરત જ, 
તેને “ મોજમત્ન 'ના વિવિધ રસ્તા બતાવીને તેને પગાર 
અને તેની ફુરસદ ખેઉ ઝૂ'ટવી લેવાની રાહ ભ્તેઈ ને ખેહેલા 
વેપારીઓના હાથમાં જ તે પોતાના પૈસા તેમ જ ફુરસદ 
સાંપી દેશે. 


૧૨૪ સવાદચની જીવ્નકળ।ા 


આ નતના વેપારીઓ દ્દારા થતું શેોષણુ મૂડીદારોને 
હાથે થતા શેષણુ કરતાં ( ભલે પછી તે મૂડીદાર કોઈ વ્યક્તિ 
હેય કે સરકાર પોતે હોય ) તેની સ્વત'ત્રતાને વધુ જેખખમકારક 
છે. પરતુ તેના ઉપર મજૂરોના આગેવાનો લક્ષ જ આપતા 
નથી. જે જમાતામાં આમ-જનસમુદાયનતી કૃશળતા ઓછી 
થતી ચાલે છે, તે જમાનામાં એવા વેપારીએનો વગ ખાસ 
તથા અચૂક ઊભો થાય છે. અને તેમની ૬૪ અસર સમાજના 
નીચલા ખધા વગૌ પર થાય છે. ખાધેપીધે સુખી ગણાતા 
અને કામકાજ વિનાના વર્ગોમાં પણુ તેનું જનેર ઓછું હોતું 
નથી. ઉપરાંત, એ વેપારીઓની ખાસ ખૂખી તો એ હોય છે 
કે, તેઓમાંના ધણુ। એ રીતે પોતાતી “ સો'દય'વર્ધાક ખનાવરે ' 
વાપરનારતે કાયમની ખૂબસરતીની “ ગેર ટી ' આપવાની, તથા 
તેમનો શરાબ કે સિગરેટો ખરીદનારને “ સ્વગીય આન'દ' (કે 
જેતો ર્ર સાથેનો સ'બ'ધ યોગ્ય ચિત્ર દારા સૂચવાચેલે જ 
હેય છે ) મળવાની ”* ગેરટી'તી જાહેરાતો દારા જ પૈસાદાર 
તથા કામકાજ વિનાના થયા હોય છે | 

એ બધાને સામટે વિચાર કરીએ તો આપણે કહેવું 
ધટે કે, લોકોમાંથી ખોવાઈ ગયેલી મુશળતાને તેમના બધા 
ધ'ધાઓ કે તેમની બધી પાયરીઓમાં પાછી દાખલ કરવી, એ 
વસ્તુ જ આપણા સમાજ ઉપર ઝઝૂમી રહેલી અધેોગતિમાંથી 
બચવાનો ખાતરીબ'ધ અતે ખરેખરો એકમાત્ર ઉપાય 
છે; અને બધા રાજકીય આગેવાનોને, કેળવણીકારેને, માનવ- 
પ્રેમીઓને, અને તેવા જ બીનન પરોપકારી લોકોને ( ભલે પછી 
તે કાય*કર્તા-વ્ગના હોય કે વ્યાખ્યાનકર્તા-વગના હોય). 
આજનો જમાનો એ જ કામ ખાતે તોતરે છે. અને એ 


વપપરેસાં વધારે લેડે।ની વધારેસાં વધારે કુશળત॥ ૧૦૫ 


ખરેબર છે એટલું જ નહિ પણુ પોતાના નામનો અર્થ 
સમજનારી કેઈ પણુ મનૂર-હિલચાલે પણુ એ જ કામ 
લાગલ્ું હાથમાં લેવું જ્નેઈ એ. 

આસ, આજે યત્રોદ્યોગી કહેવાતા જમાનામાં એક બાજી 
તવ'ગર કૈ ગરીબ તમામ કોટીના કારીગર-વગ'માં ( ઉપર 
નોંધેલા કેટલાક અપવાદો સિવાય ) કુશળતાનો ખેદજનક વિનાશ 
દેખાય છે; અને જેમને કશી કુશળતા હવે ખોવાની બાકી 
નથી તથા કાંઈ પણુ મુશળતા કટી મેળવવાની આશા નથી, 
એવા લેકેનાં ટોળેટોળાં જગતમાં ઊભરાવા લાગ્યાં છેઃ આ 
પ્રમાણે જ્યારે કામકાજની દુનિયામાં આવી અક્સેસસકારક 
પરિસ્થિતિ ઊભી થઈ છે, ત્યારે ખીજી બાજુ રમતગમતના 
મેદાનમાં કુશળતાની પડતી નથી થઈ; ઊલટા તેતો વધારે 
તેમ જ ફેલાવો થતો ચાલ્યો છે. કારખાનાંમાંથી હાંકી 
કાઢેલી જુશળતાને ર્‌મતગમતનાં મેદાનોમાં ક'ઈક આશરે 
મળ્યો છે. આમ તેને માટે આશરે હયાત રહેવો, અને તે 
અનેકને માટે પૂરતો હોવો, એ વસ્તુ નૈતિક દષ્ટિએ આશાપ્રદ 
છે. કારણુ કૈ, કેઈ પણુ બાબતમાં કુશળતાને જેટલા પ્રમાણુમાં 
ખીલવવામાં આવે, તેટલા પ્રમાણુમાં સાથે સાથે મન કૈ 
શરીરનું સયમન પણુ સધાય જ છે. અને એ વસ્તુ સદ્ગુણુના 
પાયારૂપ છે, અને એ આપણે માટે ઈશ્વરનો પાડ છે, 

“ તમે તીતિ-વચનને। કે ખ્રિસ્તી વિધિનિષેધોનેો અનાદર્‌ કે 
ભ'ગ કરે। છે', એમ કહીને આજે ભાગ્યે જ કેઈ ને પાપભીરુ 
ખનાવી પશ્ચાત્તાપ કરાવી શકાય છે. પણુ, “તે' ખેલદિલી ન 
બતાવી? એમ કહેવાથી તો તમે તેના સ્વમાનને સૉંસરું વી'ધી 
નાંખી શકે. અતે મે' ન્નેયું છે કે, નાગરિક સદ્ગુણુનેો વ્યવહારુ 
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નમૂનો બતાવવો હોય છે, ત્યારે હોડીએની હરીફાઈમાં કે 
ફૂટબોલના મેદાનમાં પોતાના પક્ષના માણુસે। સાથે એકદિલીથી 
પ્રેરાઈને પોતાનું સર્વસ્વ કરી છૂટવાની વસ્તુનો! દાખભે પસ'દ૬ 
કરવા તરફ ભલભલા ક્લિસૂફે પણુ વળે છે. ન્નેકે તેએએ પોતે 
તો લાંબા વખતથી વ્યાયામનું ક્ષેત્ર છોડીને, આછી અ'ગમહેનત- 
વાળુ બીજું ક્ષેત્ર સ્વીકાયું” હોય છે. સામુદાયિક હિત માટે 
પોતાની જતને ભૂ'સી નાખવાના, એકખબીજ્ને પરસ્પર મદદ 
કરવાના, વગેરે દેવી સિદ્ધાન્તાનું સૌથી નજીકનું ઉદાહરણુ 
આપણુને રમતગમતના મેદાન ઉપર જ મળે છે. આજે કયે 
'નીતિશાસ્્રી કબૂલ નહિ કરે કે, અ'ચઈ ન કરવાની બાબતમાં 
' શ્મતગમતની દુનિયા જ, “વેપારી દુનિય!', કામદારમ'ડળોનું 
રાજકારણુ, ધારાસભાએ ના કાવાદાવા, અને લાલ વાવટાઓ ના 
દેખાવો કરતાં ચડી જ્ય છે; તથા સદ્ઝૃહસ્થ તરીકેનો વર્તાવ 
પણુ (કે જે ધમ માત્રનું મૂળ તત્ત્વ છે,) તે બધાં કરતાં ર્મત- 
ગમતના મેદાન ઉપર જ એકધારે। દાખવવામાં આવે છે ? 
અહીં જ જરા આડા ફટાઈને કહેતા જઈએ કે, મૂડીદારે 
અને મજૂરે! વચ્ચેના વ્ગ'વિમ્રહમાં જે રીતિનીતિ સ્વીકારવામાં 
આવે છે, જે જૂઠાણાં ફેલાવવામાં આવે છે, જે અધઃપાતી 
લાગણીએ। ઉસ્કેરવામાં આવે છે, જે ઝેરી ઊંટવૈદાં કરવામાં 
આવે છે, અને ધમશાસ્રોના ઢૉંગીપણુ જે આધાર ટાંકવામાં 
આવે છે, તેની આગળ રણુભૂમિ ઉપરની અમાનુષિતાએ। તો 
કાંઈ વિસાતમાં નથી. પાસેના મેદાનમાં કે ન્યાં તકલાદી 
ખાંધકામ કરતારે। કટ્ટાકટર્‌ જહેર પૈસાથી કળા-કોશલ્યનું ખૂન 
કરી પોતાનું સડેલ્રું સામ્રાજ્ય ઊભ્ુ' કરતો હોય છે, તેના કરતાં 
આપણાં કેટલાંક ર્મતગમતનાં મેદાનમાં પશ્વરને તેની વિભૂતિ- 
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રૂપ માણુસ એછે બગડતો માલૂમ પડતે! હશે, --રમત ઉપર 
જુગાર ખેલવાને કારણે, રમતગમતના મેદાનમાં કાંઈકે કક્નુષિતતા- 
આવી છે તે છતાં પણુ. આનું કારણુ એ છે કે, બીજ બધી રીતે 
તે મેદાનમાં કુશળતાની ઉચિત કદર અ'કાય છે, અને રમનારાએ। 
તેને પોતાના મુખ્ય ધ'ધા તરીકે--એક ગોરવની વસ્તુ તરીકે 
ખીલવે છે; પરતુ તકલાદી બાંધકામ કરનાર કંટ્રાક્ટરેમાં' 
મુશળતાનું તે ગૌરવ નદ થયું છે. હજારોની સ'ખ્યામાં લેકે 
ર્મનારાએએ દાખવેલી ઉત્કૃષ્ટ મૃશળત। જેવાના જે આન'દ 
માણુવા હોડીઓની હરીફાઈમાં, ક્રિકેટ મૅચમાં, કે ઘોડદોડ ઉપર 
જાય છે, તે આનદ ન્યાં સુધી જગતના રે!જિદા કામકાજમાં 
દાખલ નહિ થાય, ત્યાં સુધી આ ય'ત્રોધોગી સ'સ્કૃતિના ભાવી 
તરફ હું પોતે તો આશાની નજરે ન્નેઈ શકતો નથી. 

એટલે આજે તે દરેક ધમપ્રેમી માણુસે રમતગમતના! 
ખેલાડીને ચરણે, અને તેના જ વધુ પાવરધા ભાઈ કળાકારને 
ચરણુ જ અ'જલિ અપવા જેવી છે. કળાકારને પણુ હું 
ઊ'ચામાં ઊંચી કક્ષાએ પહોંચેલો ખેલાડી જ ગણું છું; અને 
તેથી જ તે ઉત્તમમાં ઉત્તમ કારીગર પણુ બની શકે છે. તકલાદી 
ખાંધકામ કરનારાઓ અને તેમતી ન્નતના લેકે આજે જે 
તાત્તવિક મૂલ્યો હણી રહ્યા છે, તેમતે એે બે જણાએ જ આજે 
તો સંભાળી રલ્રા છે. ફરી પાછા એ બધા બાંધકામ કરનારાઓ: 
જ્યારે એવું “ સ્વગ' સરજે કે જેમાં બધાં માણુસે। રહેતાં હોય, 
તથા ન્યાં સર્વવ્યાપી બનેલે। કુશળતાને। કાયદો જગતના તમામ 
કામકાજને આવરી લેતે! હેય, ત્યારે વાત જુદી. 

હવે એવો વખત આવી પહોંચ્યો છે કે ન્‍્યારે બધા 
સારા માણુસોએ “ વધારેમાં વધારે માણુસે।ના વધારેમાં વધારે 
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સુખની' તુચ્છ કલ્પતા તરફ ચોક્કસ રીતે પીઠ ફેરવી દેવી 
જેઈ એ. જુદા જુદા ફ્લિસૂફ્રી તેની તુચ્છતા ઢાંકવા માટે 
તેની જે કોઈ “સુધારેલી કે સ'શાધિત આજૃત્તિ'એ પ્રગઢ 
કરે--અર્થાત્‌ તેને તર્કની દણ્િએ બ'ધખેસતી કરે, તેમાં 
શાખ્દિક ઉમેરાઓ કરે, દાર્શનિક રીતે તેનો મેળ ખેસાડે, કે 
તેના સાત્વિક અવેજે ઊભા કરે --તે બધા પ્રત્યે પણુ તે જ 
રીતે પીઠ ફેરવવાની જરૂર છે. માણુસ જે માગે પ્રયાણુ 
કરવા મારે સરવા છે, તેતી દિશા તે તરક નથી. 
આપણી કલ્પનાઓમાં “વધારેમાં વધારે માણુસે' એ 
પદ દાખલ કરવાનું જ હોય, -- જેકૈ કાલભાવનાથી વિચાર 
કરનારો પોતાના ચિતનમાં મ'ખ્યાને પ્રથમ સ્થાન આપતે। જ 
નથી --તે। રચનાત્મક નાગરિકધમના પક્ષકારોએ “ વધારેમાં 
વધારે કુશળતા'ના મુદ્રાલેખ હેઠળ જ ફૂચકદમ કરવી જેઈ એ; 
કારણુ કે, “ વધારેમાં વધારે કુશળત।' દાખવવા જતાં “ વધારેમાં 
વધારે 'વીરતા' દાખવવાનું આવી જ જય છે, એ વાત 
આગળ જેઈ આવ્યા છીએ. 

ય'ત્રાધોગવાદ અને લશ્કરશાહી-રપ સામાજિક ઇતિહાસના 
એ મુખ્ય પ્રવાહો એકત્રિત બતી એક પ્રવાહરૂપે વહે એવે 
શુભ વખત આવવાની સૂચના આપણુને આની અદર 
મળી રહે છે. એ દશા એવી છે કે તેની આશા સો સારા 
માણુસોએ રાખવી ન્નેઈ એ અને તેને માટે મથવું ધટે, જ્ેકે 
આજે તો એ ખે પ્રવાડો ધણી વાર સામસામે જ વહે છે. 
તે દશા આવશે ત્યારે મજૂર સૈનિકને કહેશે, “ તારી વીરતા 
મને પ્રાસ થાઓ, તથા તું જે કુશળતાથી તારી તરવાર 
ફેરવે છે, 'તે કુશળતા હું મારો હથોડો ચલાવવામાં દાખવું.' 


વષારેસાં વધારે લેકકેની વધારેમાં વધારે કુશળતા ૧ન્‍્૨ 


તથા સૈનિક મજૂરને કહેશે, “ હવે હું તારા ક્ષેત્રને જ મારી 
રણુભૂમિ સમજીશ, મારું શિસ્તપાલન, મારી વફાદારી, મારી: 
ઘ્યૂહર્ચના, ફરજ બન્નવતાં મરવાની મારી તત્પરતા, ' તથા 
લડવૈયા તરીકે મારી ઈશ્વિરતી ઉપાસના --એ બધું હું ત્યાં 
લઈ આવીશ, હું તારે ગણુવેશ પહેરીશ, અને હું તથા તું 
મળીને છેદ્યમાં :વીરતા અને આંગળીઓમાં કુશળતા સાથે 
એકઠા કૂચકદમ કરીશું. બનાવટ, તકલાદીપણું, અને બધા 
નૂઠા વ્યવહારો સામે ઉપાડેલા જગમાં આપણે “ રણુભૂમિનાં 
સુખદુઃખ' સાથે જ સહન કરીશું. આપણું એવાં કપડાં 
વણીશું કૈ જે ફાટે તહીં, તથા એવાં મકાન બાંધીશું કે જે 
કયામતના દિવસનું દુ'દુ'ભી ગડગડે ત્યાં સુધી ખડાં રહે. ” 
આમ લડાયક વૃત્તિનો નાશ કરીને નહી', પણુ સ'સ્કૃતિની 
કીમતી થાપણુ તરીકે તેને સ્વીકારી લઈ ને તથા તેને રે।જિદા 
કામકાજના પ્રેરકબળ તરીકે સાવ'ત્રિક બનાવી લઈ ને, ઉદ્યોગ- 
વાદને પૈસાના ઢગલા કરનાર ગષ્ધાવૈતરાને બદલે કોશલ્યયુક્ત 
કમચોગમાં પલટાવી નાખવો, એના કરતાં ખીન્ન કોઈ 
રચનાત્મક કાય ક્રમને હું લક્ષમાં લેવા જેવે। ગણુતોા। નથી. 
અહી' આગળ પણુ કાળભાવનાવાળાની જ ખોલબાલા 
આપણુને દેખાશે. સ્થળભાવનાવાળા કહે છે કે, “ચાલે 
આપણે ધર બાંધીએ; ત્યારે કાળભાવનાવાળે। કહે છે, “ આપણે 
એવું ધર બાંધીએ કે જે કાયમ રહે. ' સ્થળભાવનાવાળે। કહે 
છે ક, “આ મારી ત'ત્રવ્યવવસ્થા છે.' કાળભાવનાવાળે। તેને 
પૂછે છે કે, “તેને ટકાવી રાખવા માટે જોઈતી વીરતા કે 
કુશળતા કયાં છે ?' નેપોલિયને કહ્યું હતું કે, “દરેક યુદ્ધમાં 
કાળ એ નિર્ણાયક તત્ત્વ છે.' અલબત્ત, એ સ્થળમાં લડાતાં 
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ચુદ્ધોની વાત કરતો હતો. અને પ્રજ્નએના જીવનને જગતના 
નકશા ઉપર થતા એક સ્થળના સોદા તરીકે વિચારવામાં આવે, 
“ત્યારે એવાં યુદ્ધો ઊભાં થાષ છે; તથા તે નકશાને મરજી 
સુજબ ખદલવા માટે તે લડવામાં આવ્યાં હોય છે; અને તેમાં 
જીતેલા પ્રદેશોને કારણુ વિજેતાઓને સૂય'પ્રકાશમાં ધનધાન્યથી 
ભરપૂર બનેલાં એવાં નવાં સ્થળે પ્રાતત થાય છે, અને એ રીતે 
જગતનો નકશે તેએ પોતાની મરજી સુજબ કરી શકે છે. 
'તે પ્રકારનાં યુદ્ધોમાં પણુ જને કાળ એ નિર્ણાયક તત્ત્વ હેય, 
તતો ન્યારે એ યુદ્ધ પ્રદેશના વિસ્તાર માટે નહિ, પણુ જીવનના 
'ઊંડાણુ માટે લડાતું હોય, અર્થાત કાયમી મૂલ્યો માટે માનવ 
આત્મા ઠ્દારા લડાતું એહિક યુદ્ધ હોય, ત્યારે તો કાળ એ કેટલું 
મોટું નિર્ણાયક તત્ત્ત બતી જય ? કારણુ કે, માનવજીવન એક 
વહેતી વસ્તુ છે, તેથી નકશા જેવી સ્થિર વસ્તુઓના બ'ધનમાં 
જો રહેતું નથી. “તેથી જ અલેકઝાંડરના જમાનાથી વરસાધ્ની* 
સ'ધિ સુધીના જમાનાએ। દરમ્યાન મોટમોટા વિજેતાએ। અને 
ત્તેમના નકશા દોરનારાએએ જગતને નકશે હમેશ માટે દોરી 
લેવાના કરેલા બધા પ્રયત્નાથી પણુ ( અને ત-ત્રવ્યવસ્થા 
રચનારાએ પણુ એને જ માટે પ્રયત્ન નથી કરતા હોતા ? ) 
“જગતને એવે! નકશે। નથી તેયાર થઈ શકયો, કે જેતે માટે 
“એક દિવિસથી વધારે? સમયની ખાતરી આપી શકાય. 
“ શ્રેયાતી સૃષ્ટિ ' એ ક'ઈ ભૌગોલિક હદની દણ્િએ કે સામાજિક 
“સ'બ'ધોની દણિએ સ્થળમાં યોગ્ય રીતે દોરેલા જગતના 
નકશારૂપ નથી. એટલું જ નહિ, પરતુ ૬ તો જાળાં ચોમ્ય 
રીતે વાઢેઝી ગીવન-માવના છે. 


લ 
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હું આશા રાખુ છું કે, અત્યાર સુધી મે રજૂ કરેલા 
વિચારે 3પરથી, નાગરિકના “હકે। અને ફરજે ' વિષે મારે 
આ વ્યાખ્યાનોમાં જે ક'ઈ કહેવાનું છે, તેના પાયામાં રહેલી 
નાગરિક વિષેની મારી કલ્પના સપણ થઈ ગઈ ઉશે. મે' 
નાગરિકની કલ્પના જે રીતે દોરી છે, તે અનુસાર નાગરિક 
મુખ્યત્વે એક “ જાસહર ' છે. તેની પોતાની દણિએ જ્નેઈ એ, 
તો તે પોતાને માટે, અર્થાત્‌ પોતાના શરીર અતે આત્માના 
હિત માટે કામ કરતો હોય છે; અને તેના સામાજિક 
 સખબ'ધોતી દણિએ વિચાર કરીએ, તો તે બીજાઓને માટે 
કામ કરતો હોય છે, અને ખીન્નઓ તેને માટે કામ કરતા 
હેય છે. 

નાગરિકે મુખ્યત્વે “કામદાર' હે।1વાની કલ્પના મહેનત- 
મજૂરી કે કામકાજના ક્ષેત્રમાં તો સપણ રીતે લાચુ પડતી 
દેખાય છે. પરતુ હવે હું એ કલ્પનાને ફુરસદના ક્ષેત્રમાં પણુ 
લઈ જવા માગુ છું. ધણાય તરત ખોલી ખેસશે કે, તે કલ્પના ત્યાં 
જેવી રીતે લાગુ પડે ? પરતુ કેઈ પણુ માણુસ પોતાના કામકાજ 
ઉપરથી ઊતયે, તેની સાથે તે પાતાના “ હકો અને ફરજે 'માંથી 
એવો મુક્ત થઈ જતો નથી, કે જેથી બાકીના વખતમાં તે 
બેજવાબદાર મોજમજ કરનારે જ બતી જય. ફુરસદના સમય 
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દરમ્યાન પણુ તેને નવી નજનતનાં “ હકે। અને ફરને' પ્રાપ્ત થાય 
છે, તે હકો અને ફરજે કામકાજના સમય દરમ્યાનનાં તેનાં 
“હુક્રો અને ફરજે ' કરતાં વિશેષ આન'દપૂણું ભલે હે, પરતુ 
તત્ત્વની દષ્ટિએ તેએ જરાય જુદાં નથી. કામકાજના સમય 
દરમ્યાન તે “મહેનતાણુ!' માટે કામ કરતે હોય છે, ત્યારે 
ફુરસદના સમયમાં તે મહેનતાણા સિવાયની, અને તેથી જ 
કદાચ તેના કરતાં વધુ પ્રાપ્ત કરવા યોગ્ય વસ્તુ માટે કામ 
કરતો હોય છે. પરતુ કામ તો તે કરતો જ હેય છે. તેની 
કુર્સદની પણુ સામાજિક દષ્રિએ ચોખ્ખી કિંમત છે, અને 
. ફુર્સદમાં પણુ કામકાજ સમાયેલું છે; ભલે પછી તે કામકાજ 
ઉત્તમતાતી એટલી હદે પહોંચાડવામાં આવ્યું હોય, કે જેથી તે 
બદલા ને આન'દપૂણું કૈ સુંદર્‌ ર્મતરૂપ બની ગયું હોય. આ 
સિદ્ધાંત દેખીતો તો બહું રસહીન તથા કઠેરર લાગે છે; પરતુ 
આપણે તેને જરા ઊ'ડે ઊતરીને સમજશું, તો તે તેવો નહિ 
લાગે. 

નાગરિક વિષેની આ કલ્પનામાંથી સમાજ વિષેની 
પણુ તેને મળતી એવી કલ્પના નીકળી આવે છે કૈ, સમાજ 
એ પરસ્પર સહકારની પહતિએ કામ કરવા માટેનું એક એવું 
વ્યવસ્થિત તત્ર છે, કૈ જે પોતે કરેલા કામતી ઉત્તમતામાં 
પોતાની બધી તૃપ્તિ અનુભવે છે. તે કામની ઉત્તમતા, એક 
ખાજા, કામ કરનારા બધા નાગરિકોએ પોતાના તમામ ઉદ્યોગ- 
ધ'ધામાં દાખવેલી જ્ુશળતા અને વીરતા ઉપરથી આંકવાની 
છે, અને બીજી બાજી, ઉત્પન્ન કરવામાં આવેલા માલની તથા 
કરવામાં આવેલા કામકાજની સત્ય-સો'દય-અને-શ્રેય-રૂપી 
મૂલ્યોની દણિએ થતી કિમત ઉપરથી આંકવાની છે. 
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અહીં પણુ હું ફરી ભાર મૂડવા માગું છું જે, સમાજના 
સહકારી કામમાં “ મજૂરી ' ના સમયમાં કરાતા “કામકાજનો, 
તેમ જ યુરસદના સમયમાં કરાતા કામકાજનો પણુ સમાવેશ 
થાય છે. તે બને પ્રકારોને છૂટા પાડવાની આપણી ચાલુ રીતને 
લીધે, આપણા અત્યારના સામાજિક જીવનના કેટલાક હીનમાં 
હીન અ'શે। અસ્તિત્વમાં આવ્યા છે. સમાજનું કામ એ 
એવી વસ્તુ નથી કે જે સાંજના પાંચ વાગ્યે અટકી જતું હોય 
અતે પાછું બીજે દિતસે સવારે આઠ વાગ્યે શરૂ થતું હોય. 
રજા કે તહેવારને દિવસે તે મુલતવાઈ રહેતું નથી. તેનું કામકાજ 
તો સતત ચાલ્યા કરે છે. ઊલટું, ન્યારે દુકાતોનાં બારણાં 
બધ થાય છે, અને કારખાનાંના દરવાજ્નએઓને તાળાં વસાય 
છે, ત્યારે તેનીઃ નાડીએ માં જે જીવન ધખકતું હેય છે, તથા 
ભાવીની દ્રિએ તેમાં જે અગત્યના મુદ્દાએ સ'ડોવાયેલા હોય 
છે, તે તો દિવિસના ખીજ કેઈ ભાગમાં દેખાતાં નથી. અત્યારે 
મારી સામે પડેલી એક ન્નહેરખખબરમાં “ સહકારી પદ્દતિથી 
રજા કૈ તહેવારો ભોગવવા માટેના મ'ડળ' નું નામ છે. એ 
નામ મતે ભારે રહસ્યપૂણુંઃ લાગે છે. એમ પણુ બને કે, 
મનુષ્યોના પરસ્પર સહકારનું રહસ્ય દ્વિસના ફુરસદના 
ભાગમાં જ અતે આપણુને પ્રાપ્ત થાય. કામકાજના ક્ષેત્રમાં 
અસામાજિક વત'ણુકનો પાર હોતો નથી; પરતુ ફ્રસદના 
ક્ષેત્રમાં તો તે તેને પણુ ટપી જય છે. પોતાનાં “સુખ' 
માણુતી વખતે જ માણુશે। એકબીન્નને સૌથી કારમું નુકસાન 
કરે છે, અને જગતને “ દુઃખ' થી ભરી કાઢે છે. એટલે 
“સહકારી પદદિથી રજ કે તહેવારો ભોગવવા મારેનું 
મ'ડળ' એ સમરાન્યનું સારામાં સારું વ્ણુન છે. આસુરી 


સ-૮ 
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રાજ્યમાં દરેક જણુ પોતાની રજા પોતાના પડોશીને ભોગે » 
ભોગવે છે. 

આ કલ્પનાને હું નાગરિકેતાની ઔદ્યોગિક કલ્પના કહું 
છું. મૂળે જતાં શરૂઆતના પ્રાથમિક દશાના સમાન્ેને વિષે 
પણુ તે લાગુ પડે છે જ. પરતુ આજના જેવા ભારે 
ચત્રાદ્ોગી સ'ગઠનવાળા જમાનાને તો તે અચૂક બ'ધખેસતી છે. 

પરતુ નાગરિકતાની તાલીમ ઉપર બહાર પડતાં આજનાં 
ચશેકકબ'ધ પુસ્તકોમાં તો કઈ જુદી જ કલ્પના વ્યાપતી લાગે 
છે. તે પુસ્તકોમાં નાગરિક જાણું મૂલતઃ એક રાજજીય 
“વ્યક્તિ જ હોય, એમ તેને લેખવામાં આવ્યો હેય છે; એટલે 
તેનાં બધાં કત'વ્યોની ઇતિ મત આપવામાં અથવા મત 
એળવવામાં આવી રહે છે, અને સમાજનું કામકાજ કરનાર 
કામદાર કે સેવક તરીકેની તથા જેને માટે કામકાજ કરવામાં 
આવે છે એવા સેવ્ય તરીકૈતી તેતી કલ્પના કાં તે ખેચરે 
પાડી દેવામાં કે વિસારી દેવામાં આવે છે. આજતી કલ્પના 
પ્રમાણે, નાગરિકેતાની તાલીમને ઉદ્દેશ તેને એવું સાન આપવાનો 
હોય છે કે જેથી વખત આવ્યે તે પોતાનો મત ખુદ્ધિપૂવ્ક 
નોંધાવે, અથવા મત મેળવનાર તરીકૈ પોતાનાં રાજકીય કત'વ્યે। 
ડહાપણુથી અદા કરે. નાગરિકને આપણે કાયદાએ। ઘડવામાં 
મદદ કરનાર, અને જે કાયદાએ ધડવામાં તેણે મદદ કરી છે 
તે કાયદાનો અમલ કરનાર રાજકીય મનુષ્ય જ ગણીએ, તો 
તેતી તાલીમના પાયામાં રાજનીતિશાસ્ત્ર અને તેનાં આનુષ'ગિક 
એવાં અથશાસ્્ર અતે પ્તતિહાસશાસ્ત્રનું સાન જ આવે. 
%ળવણીની સીડીએ ઉપર સુધી આવેલા ઘણાખરા “ કામદારે ' 
એ જતની જ કેળવણી શોધતા હોય છે, અને તેમની 


સનૂરીનેો અખણુગસોા ૧૧૫ 


સમાગણીએ। પૂરી પાડવાનું કામ લઈ ને ખેઠેલાં વિદ્યાલયો અને 
વવિદ્યાપીઠે પણુ તેમને એ કેળવણી જ બરાબર પૂરી પાડતાં 
હૈય છે. 

નાગરિકની કેળવણીમાં એ જાતની કેળવણીની કિમત હું 
હરગિજ ઉતારી પાડવા નથી ઇસ્છતો. કારણુ કે મારી 
જિદગીનાં ધણાં વર્ષો એ જતના વિષયોના અભ્યાસમાં જ મે' 
ગાળ્યાં છે, તથા મારા નાગરિકબ'ધુઓમાં તેનો પ્રચાર કરવાને 
પણુ મે' પ્રયત્ન કયો છે. પરતુ મારે અહીં કહેતા જવું જેઈ એ 
૧%, એ વિષયોનું ઉપરચોટ્િયું સ્ાન -- અતે મોટા ભાગના 
લેકેને એવું ત્તાન મેળવવા જેટલે જ વખત હોય છે-- 
જરાય સ્નાન ન હોય તેના કરતાં વધુ ભ્રામક થઈ પડે છે 

પરતુ ગમે તેટલા વિસ્તારથી તથા પૂરેપૂરી આપેલી 
રાજકીય કેળવણી સારા નાગરિકના અભ્યાસક્રમ માટે પૂરતી 
છે, એવો નિણુંચ આપણે તારવીએ, ત્યાર પહેલાં એક બે 
સુદ્દાએ લક્ષમાં લેવા જેવા છે. 

પ્રથમ તો, નાગરિક પોતાને! મત બ્રુદ્ધિપૂર્વક આપે, એ 
અતે એમાં સમાતું બધું સાધવાશી પણુ અતે આપણે ભાગ્યે જ 
કાંઈ સાધીએ છીએ; સિવાય કે, વસ્તુતાએ મત આપવાને યેગ્ય 
એવું કકે આપણું તેતી આગળ રજૂ કર્યું હોય. ખીનન 
શખ્દોમાં કહીએ તો, દરેક પ્રૌઢ નાગરિક બધાંનું સામાન્ય હિત 
ઘડવામાં પોતાનો ભાગ ભજવી શક્ટે તે માટે તેને આપણે 
મતાધિકાર આપીએમન્તેની સાથે, તે સામાન્ય હિત પણુ એવા 
ઊંચા પ્રકારનું હોવું જ્નેઈ એ કરે જેથી તેને ધડવામાં મદદ 
કરવાથી તેના મનમાં એવે “ખ્યાલ ઉત્પન્ન થાય કે, પોતે એક 
ખાસ અગત્યનું કામ કરી રલો છે. દાખલા તરીકે, એ 


૧૧૬ ' સર્વાદયની જીવંમકળા 
સામાન્ય હિત એવી ન્નતનું હેય કૅ જેથી તેને ' મૂખ માણુસન॥ 
સ્વગ'નું જ નામ આપી શકાય, કે તેતી કલપના એવી જતની 
હોય કે જેને ધૂર્તાતું મંડળ જ સ્વીકારી શકે,--તેો તેને 
ધડવામાં ભાગ લેવો એ વસ્તુને ભાગ્યે-જ કેઈ મે(ટો અધિકાર 
' પ્રાપ્ત થયો એમ કહી શકાય. તેથી કરીને મતાધિકારને! 
“વિસ્તાર' એ પણુ ખીન નર્યા “ વિસ્તારો'તી જેમ માત્ર 
સ્થળને લગતી -- ઉપર ઉપરતી -- ઘટના છે; અને જ્યાં સુધી 
તેની સાથે સાથે સામાન્ય હિતની કલ્પના પણુ ઊંચી ન આવે, 
ત્યાં સુધી તેને “ પ્રગતિમાં આગળ એક ડગલું* કહી શકાય નહીં. 
'સામાન્ય હિતની કલ્પના ઊંચી લાવવા તરફ જ મતાધિકારનાં 
મેો%ન' વળે, તો અલબત્ત, તે એક કેળવણીની જ ક્રિયા થાય. 
પરતુ તેને માટે તો માત્ર રાજનીતિશાસ્ર કે અથ'શાસ્રાના 
જ્ઞાનની “ પરિપૂર્તિ' રૂપે, અથવા કહે કે “ સુધારણા! 'રૂપે ખીજ 
જ જાતની કેળવણીની જરૂર છે. તેનો ઉદ્દેશ નાગરિકોને 
પોતાના મતાધિકારનો બુદ્ધિપૂવક ઉપયોગ કરવાનું શીખવવાનો 
જ નહીં હોય, પરતુ સામે કે તરફેેણુમાં મત આપવાને માટે 
ખરેખર યોગ્ય એવી દિશાએ માં ચાલના શી રીતે આપવી, એ 
શીખવવાનો હશે. જે પ્રજ્નત'ત્ર માત્ર મતાધિકારનો વિસ્તાર 
કરવામાં જ પ્રગતિ કરતું જ્ય છે, પરતુ જે વસ્તુએ માટે 
મત આપવાનો છે તે વસ્તુઓતી નત ઊંચી કરવાની બાબતમાં 
પ્રગતિ કરતું નથી, તેતે સાચા અથમાં પ્રગતિમાન ન કહી 
શકાય. ઊલટું, જ્યાં માત્ર મતાધિકારનો જ વિસ્તાર કરવામાં 
આવે છે, પરતુ સાથે સાથે *મત આપવાની વસ્તુએની ન્નત 
ઊતરતી જય છે, ત્યાં અધોગતિ તરફ જ પ્રયાણુ થઈ રહ્યું 
છે, એમ ચોક્કસ ભાખી શકાય. 


સભજૂરીતે। અણગમો! ૧૧૭ 


અત્યારની ચાલુ બતી લોકશાહીએ આ નતના પોતા 
પરતા નજેખમ પ્રત્યે જાત્રત છે કેકેમ, એ કહેવું શકા 
ભરેલું છે. નાગરિકને મુખ્યત્વે રાજકીય વ્યક્તિ ગણુવાની 
કૅે!્પનાએ, તથા તે કલ્પનામાંથી આપોઆપ તિષ્પન્ન 
થતી તથા ર્‌ાજકારણુ અને અર્થશાસ્ર ઉપર જ કેન્દ્રિત 
થતી તેતી કૈળવણીએ એ જેખમને ઢાંકી દીધું છે. 
પોતાનો મત ખુહ્પિવ્ક આપવાની તથા તેમ કરવા 
ખીજાઓને સમજાવવાની નાગરિકની ફરજ છે, એની હું ના 
નથી પાડતો; તેમ જ તે બધા માટે તેને કેળવવો જેઈએ એ 
પણુ ઉધાડુ છે, પરતુ આ બધી તેતી રાજકીય ક્રજેની 
પાછળ, તેની એક ઔદ્યોગિક ફરજ પણુ રહેલી છે. તે 
શૂર્‌જ એટલે-ત્તે પોતે જે કેઈ પાયરીએ હોય, તે પાયરીએ 
પોતાના કળાકોશલ્યની ઉત્તમતા દાખવીને, વાસ્તવિક મૂલ્યો 
ઉત્પન્ન કરવાનાં. તેમ જ ધડવામાં પોતાનો ફાળો આપવે તે. 
પમ કે, જે સામાન્ય હિત માટે તેણે મત આપવાને છે, તેના 
સાર અને વિષયરૂપ તે મૂલ્યો છે. કામદાર તરીકે, તે કાંતો 
ઉત્તમ નાગરિકની હરોળમાં આવે છે કે પછી અધમ 
નાગરિકની. જે કામદાર તરીકે તે પાછે પડતો હોય, તો 
મતદાર તરીકે તેની કશી કિંમત નથી. દરેક નાગરિક મુખ્યત્વે-- 
અને આ આધુનિક જગતમાં તો વિશેષે કરીને-- એક 
ઔદ્યોગિક વ્યક્તિ છે, અર્થીત્‌ કામદાર છે. કામ કરનાર તરીકે 
તેને કેટલીક ઓધોગિક કરજે છે, અને ખીજએઓ જેને માટે 
કામ ફરે છે એવી વ્યક્તિ તરીકે તેને કેટલાક ઔદ્યોગિક હકર 
પણુ છે. રાજકીય વ્યક્તિ તરીકેનું તેતું મહત્ત એ ખીના 
[ઉપર જ અવલ'ખેલ્ું છે. 
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ઉધ્યોગ બાબતમાં દાખવેલા દુગુંણાનો બદલો રાજકીય 
ખાખતના ગુણથી વાળી શકાય નહી. ઊલટું, રાજકીય ગુણુા 
એકલાને જ બહુ ગા ગા કરવાથી, પેલી ઔદ્યોગિક દુગુંણુતા 
હકાતી જય છે. પ્રજ્નત'ત્રતે જગતમાં સુરક્ષિત કરવાના 
પ્રયત્નને અવરેધનારા ખધા ભ્રમોમાં સૌથી વધુ નુકસાનકારક 
ભ્રમ એ માન્યતામાં રહેલો છે કે, રોજના કામકાજમાં દાખલ 
થયેલી નિર્માલ્યતાથી નાશ પામેલાં મૂલ્યોને બદલે આપણે 
મત આપવામાં દાખવેલા ડહાપણુથી વાળી શકીશું. જાણે કૈ 
એનાથી જ આપણે નાગરિક ઉદ્ધાર થઈ જવાને! હોય તેમ, 
રાજકારણુ અને અર્થશાસ્રને લગતી નાગરિકની કળવણી 
ઉપર્‌ જ ભાર મૂકવાની આજની પહતિએ, એ ભ્રમને એછે 
કરવાને બદલે ૬ઢ કરવામાં સારી પેઠે મદદ કરી છે. 

પરતુ આપણે જે નાગરિકને મુખ્યત્વે ઔધોગિક 
વ્યક્તિ ગણીએ, અર્થાત્‌ કામદાર ગણીએ, અને તેના રાજકીય 
મહત્ત્વને ગોણુસ્થાન આપીએ, તો પછી પ્રશ્ન એ થાય છે કે, 
નાગરિક તરીકેના તેના સદૂગુણુ। વિકસાવવા માટે અને દુર્ગું છુ! 
દૂર કરવા માટે કયા પ્રકારતી કેળવણી વધુ ઉપયોગી કહી 
શકાય? ઔદ્યોગિક વ્યક્તિનો અભ્યાસક્રમ આપણે કયા 
મુદ્દાએ! ઉપર ર્‌ચવે નનેઈએ ? 

એ પ્રશ્નનો જવાબ હૈ પોતે આનાકાની વિના એ આપું 
કે, એ કેળવણીને। પાયે -- અર્થાત્‌ બૌદ્ધિક પાયે। --“મજૂરી'ના 
રહસ્ય વિષેની સાચી સમજ ઉપર ન”ખાવેો જેઈ એ. મજૂરીને 
બધાં આથિક મૂલ્યોના મૂળરૂપ ગણીને જ અટકવું જેઈ એ 
નહી. એટલાથી જ અટકી જઈને આજનું અથ શાસ્્ 
ભય'કર આક્તોના કારણુરૂપ બની ગયું છે. મજરી તો જીવનનાં 
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ખધાં ત્રેયાના મૂળરૂપ છે; મનુષ્યની રાહ ન્નેઈ ને ખેઠેલાં બધાં 
આપ્યાત્મિક મૂલ્યોના સામ્રાજ્યમાં દાખલ થવાને તે સાવ'ત્રિક 
પરવાનો છે;--એ જાતનું મજૂરીનું માનવ રહસ્ય તથા કદાચ 
તેનું દિવ્ય કે ઈશ્વરી રહસ્ય સમજવું, એ કદાચ આજના 
ઔદ્યોગિક જમાનાની ખાસ આવશ્યકતા છે. અને ઔદ્યોગિક 
મનુષ્યતી કેળવણી પણુ તે દિશામાં જ જેરથી વળવી ન્નેપ એ. 

પરતુ મજૂરીની આ ન્તની ક્લિસૃષ્દીને અનુરૂપ ગ્મેવી 
કુર્સદતી ફ્લિસૂ્ી પણુ હોવી જાઈએ. એક વખત મજૂરીનું 
સાચુ સ્વરૂપ સ્પષ્ઠતાથી સમન્નઈ જાય, તો બીજે જ પગલે 
એ નિણુય ઉપર આવવું પડે કે, ફુરસદ પણુ ઉત્તમ રીતે 
કામકાજ કરવાતી બીજી અથવા વધુ સારી તકરૂપ જ છે. 
જ્યાં સુધી તેનો પ્રધાન સૂર કુશળતાને। રહે, અને તે દરમ્યાન 
ઉત્તમતા જ સિદ્ધ કરવામાં આવી હેય, ત્યાં સુધી ભલે તેને 
કામકાજ કહે કે રમત-ગમત કહે. આમ મજૂરી તેમ જ 
ફુર્સદ બ'નેને એક સાથે સમાવતા એક જ સિદ્ધાંત દારા તે 
ખ'તેની એકતાના મહાદર્શનની પણુ ઔદ્યોગિક જમાને! રાહ 
જેઈ રલ્રો છે. 

આ સિહ્દાંતની અ'દર રહીતે, નાગરિકની કેળવણીનું ધડતર 
થવું જનેઈએ. એ સિદ્ધાંત સામાન્ય કેળવણીને પણુ લાગુ 
કરવામાં આવે, તો એક બાજુ તેતી નિષેધાત્મક અસર્‌ એ થશે 
%, જે પહદ્દતિઓથી માત્ર વ'ષ્ય જ્ઞાન જ નીપજતું હશે, અર્થાત્‌ 
એવું ત્તાન કે જેને વિદ્યાથી સામાજિક દષ્રિએ' ઉપયોગી તથા 
અ'ગત ૬ષ્રિએ આનદદાયક એવા કેઈ કામમાં લઈ શકતો 
ન હોવાથી જલદી ભૂલી ન્નય છે, અથવા જલદી તુચ્છકારતાં 
શીખે છે, --તેવું વ'ષ્ય સાન આપતી પહૃતિઓનેો ધીરે ધીરે 
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અ'ત આશ્રતો જશે; અતે ખીજ બાજુ તેની રચનાત્મક અસર 
એ થકે કે, માણુસમાં રહેલી શક્તિઓને પ્રયત્નપૂવક શેાધી 
કાઢીને તેમને શરીર અને મનને લગતી તમામ કળાએ। અને 
હુન્નર દારા ખીલવવાનો પ્રયત્ન કરવામાં આવશે. અલબત્ત, તે 
હુન્નર-કળાએ એવાં હરશે કે જે માનવ જીવલનના રહસ્ય 
અને મૂલ્યમાં વાસ્તવિક વધારે! કરતાં હશે; તથા તેમનું અનુશીલન 
કરનાર દરેકને એવી પ્રતીતિ અપતાં હશે કે તે પોતે વૈયક્તિક 
રીતે જગતને ઉપયોગી છે. એ પ્રકારતી પ્રતીતિ ન હોવી એ 
જીવનનું મોટામાં મોટું દુઃખ છે. આ જતની કેળવણી માનવ 
સાનની મર્યાદા સ'જુચિત કરવાને બદલે તેનો વિસ્તાર કરશે, અને 
તેને વધુ ઊ'ડુ' બનાવશે, તથા સ'સ્કૃતિનું ધોરણુ તીચુ' કરવાને 
બદલે તેને કલ્પનામાં પણુ ન હેય તેટલી ઊ'ચાઈ એ પહોંચાડશે; 
અને દરેક વિત્તાન તથા તેના આનુષ'ગિક હુન્નરને ભારે પ્રેરણા 
આપરે. 

આજના જથાબ'ધ યાંત્રિક ઉત્પત્તિના જમાના હેઠળ 
વસ્તુતાએ ચાલતી મજૂરી સાથે મજૂરીતી આ ફ્િલમૂડ્રીને 
સરખાવવામાં આવે, તે તેની કૂર ઠેકડી થાય, એ વસ્તુસ્થિતિથી 
હું પૂરેપૂરો માહિતગાર છું. એમ તો, “ માણુસ વસ્તુતાએ 
એક ઉમદા પ્રાણી છે, '' એ સિદ્ધાંતને જ્યારે કેઈ પણુ 
માણુસનાં રે।નટનાં કાઢો સાથે સરખાવવામાં આવે, ત્યારે પણુ 
થાય. આજે કારખાનામાં ચાલતી સળ'ગ ક્યામાં અસુક 
જગાએ ગોઠૅવાયેલો મજૂર પોતાના ય'ત્ર ઉપર્‌ ઊભો! રહીને કે 
જરૂર પડે ત્યારે પોતાનો હાથ વાપરીને એક જ પ્રકારનું 
જે કાંઈ કામ ફર્યા કરે છે, તે જ જે મજૂરીનો અથ 'થતો 
હોય, તો હું જ સોથી પ્રથમ કખૂલ કરીશ કે, બાઈબલના 
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“ઉત્પત્તિ પ્રકરણુ 'થી માંડીને “ લેબર-લીડર 'ના છેલ્લા અક 
સુધી મજૂરી ઉપર જે શાપે। વરસાવવામાં આભ્યા છે, તે 
મથે।॥ચિત જ છે. 

તે ખુલ્લાખોલા છાપામાં એક લેખક લખે છેઃ “મેટા 
ભાગનાં સ્ત્રીપુરુષાને મજૂરી પ્રત્યે નયૌો ધિક્કાર જ હોય છે; 
અને તેથી જે તક મળે તો અગમહેનતવાળી મજૂરી પાસેથી 
પ્લેગનતી પેઠે તેએ। દૂર ભાગે છે, એ બીના તરફ આપણામાંના 
કોઈએ ડુલક્ષ ન કરવું જેઈ એ. રાજદ્દારી આગેવાનો, દેવળાના 
પાદરીઓ કે ખીજએ। હમેશાં ,જે કલ્રા કયો કરે છે કે, 
“મજૂરી એ તો દિવ્ય વસ્તુ છે,' એ નયું' જૂઠાણું છે. ઈશિરે 
અને કૅદરતે માણુસને માથુ' એટલા માટે આપ્યું છે કે, તે 
પોતાના જીવનને સહેલું બનાવી શકે, અને પોતાની દુનિયાઈ 
મુસાફરીના સમયને મૂ'ઝવણુ અને અગવડેોાના સમયને બદલે 
શાંતિ અને સુખના સમયમાં પલટાવી નાખે.” 

સિ. ખબર્ટટન્ડ રસેલનેો પણુ એ જ મત છે. માનવતાની 
દૃષ્રિએ યાંત્રિક મજૂરી પ્રત્યેના તેમના ધિક્કારને, ઉપલા વ્ગ'ના 
લોકોના મજૂરી પ્રત્યેના અણુગમાથી ભાગ્યે જ જુદો પાડી 
શકાય તેમ છે. જે મજૂરી આજના ય-ત્રોધઘોગી સમાજના 
જીવનની જરૂરિયાતો પૂરી પાડે છે, તેને માટે તે “ ગષ્ધાવેતરું 
એ સિવાય ખીજું કશું જ સારું નામ શોધી શકયા નથી. તે 
લખે છે, “ આજના ય'ત્રોધોગી સમાજમાં માણુસને ભાગ જે 
કામ કરવાનું આવે છે, તે કામ કરવાને ભાગ્યે જ કેને 
ઉમળકો થાય. દરેક જણુ પગાર માટે જ કામ કરતો હોય 
છે; તે કામ તેને ગમતું હોય છે તે માટે હરગિજ નહીં. અને 
નને યાંત્રિક ઉદ્યોગો જ કાયમ રહેવાના હોય, તો જરૂરી 


૧૨૨ સર્વોદચયની જીવનડળા 


કામકાજનો મોટો ભાગ આન'દમય કરી શકવાની આપણુ 
આશા રાખવી એ ફેાગટ છે. ખહુમાં ખહુ તો આપણે તેનું 
પ્રમાણુ ધટાડી શકીએ; અને એ પ્રમાણુ ધણું જ ધઢાડી શકાય 
તેમ છે, એ વાતમાં કશી જ શ'કા નથી. જવનની જરૂરિયાતો 
ઉત્પન્ન કરવાને આવશસ્યક હાય તેટલી 'એઇછામાં ઓછી હદે 
યાંત્રક મજૂરીના કલાકે। ધટાડી નાખવા, અને બાકીના કલાકને 
કોઈ પણુ પ્રકારના અંકુશ વિતાના કરી મૂકવા, એ જ આપણું 
પ્ચેય હોવું જનેઈ એ. માણુસોનો મોટો ભાગ રોજના ચાર 
કલાક જેટલું ગપ્ધાવૈતરું કાંઈ ખાસ નુકસાન વિતા સહન 
કરી શકે; અને કદાચ ચાર જ કલાકનું કામ કરવાની 
બધાને જરૂર પણુ રહેશે. '' એટલે કે, [મ. બટ્રેન્ડ રસેલ જે 
નાતનેો “ સમાજવાદ? ઉપદેશે છે, તેની હેઠળ તેટલા કલાકનું 
ગપ્ધાવૈતરું કરવાની દરેક માણુસને “ જરૂર ' રહેશે. 

અર્થાત્‌ મિ. રસેલના નુસખામાં રે।જનું ચાર કલાકનું 
ગષ્ધાવૈતરું અને બાકીના વીસ કલાકની નિર'કુશતા છે. ચાર 
કલાકના ગધ્ધાવેતરાની બાબતમાં તો હું મિ. રસેલથી પણુ 
આંગળ જઈને એમ સચવું કે, “ આપણું પ્યેય' તો! ગષ્ધા- 
વૈતરાનો સમય શત્ય જેટલે કરી નાખવાનું હોવું જોઈ એ. 
અને કદાચ આપણે ક્રન્ઝ્યાત જ એવું પ્યેય રાખવું પડશે. 
કારણુ કે, માણુસાના મોટા ભાગને ૨૪ કલાકમાંથી ર૦ ફલાક 
તેમતી રૃત્તિએ અને વાસનાઓને અનુસરવા કેઈ પણુ પ્રકારના 
અ'કુશ વિના સોંપી દેવા, એનો અથ એ થશે કે, તે સમયને 
અ'તે તેઓ એવા તો સત્ત્વહીન, ભ્રણ, ગમાર, જ'ગલી, લોથ 
જેવા કે મૂઢ બની ગયા હશે, [ અને જે તેએ જુદી જાતના 
માણુસેો હરશે તો એવા તે! વિચક્ષણુ, ઉન્નત, અને સ્વત'ત્ર 


સજૂરીનેપ અણગસે . ૬૨૩” 


મનુષ્યને ધણ એવા પદાથૌના ઉપાસક બની ગયા હશે] કે,. 
તેઓ ચાર કલાકનું ગષ્ધાવેતરું પણુઃ કરવાની હાથ ધસીને 
ના પાડશે; તથા પોતાની શક્તિ કે પૈસા (જો તેઓની' 
પાસે બાકી રહ્યાં હશે તો ) પોતાને બદલે ખીજ કે ને 
એ તિરસ્કાર ભરેલું કામ કરવા મેો।કલવામાં ખચશે; કારણુ કે, 
ચાર કલાકતું ગધ્ધાવૈતરું અને ૨૦ કલાકની નિર'કુશતા એ 
બેને સદતર અલગ રાખી શકાય કે કેમ તે વિષે મને શકા છે. 
તે ખ'ને એકખીનજ ઉપર અનેક પ્રકારે અસર કરશે. 
તાલીમબહ્ થઈને યત્ર ઉપર કામ કરવાના ચાર કલાકેમાં' 
દાખવવાની શિસ્ત અને કાયમુશળતાને મોજમાં આવે તેમ 
વતવાના વીસ કલાકે ક્યાંય ઉરાડી મૂકશે. અને ખીજ બાજા, 
ગાળા ભાંડતાં ભાંડતાં, [ અને “ લેબર લીડર'ની ભાષામાં 
કહીએ તો ] ધિક્કાર આપતાં આપતાં, કે નજીકમાં નજક આવેલા 
પીઠનું રટણુ કરતાં કરતાં, તેમ જ ખીજ પણુ સ્વાભાવિક 
વૃત્તિઆ અને વાસનાઓ તૃપ્ત કરવાની કલ્પનાઓ કરતાં 
કરતાં, ય'ત્ર ઉપર ગાળેલા ગષ્ધાવેતરાના ચાર કલાકેને અ'તે, 
ના-મનનું કામ બળાત્કારે કરી છૂટેલા તે લોકોનો મિળ્વજ 
એવો તો નહી જ રલો હોય કે જેથી તેએ પછીના ફુરસદના 
સમયને। ફાયદાકારક રીતે ઉપયોગ કરવાને પ્રેરાય. ઉપરાંત 
એ વીસ ફલાકનો સમય બધા કઈ પણુ વસ્તુ ભોગવવામાં 
3 કેઈ પ્રકારનું કામ ખીજ્ન પાસે લેવામાં ન ગાળે એવી 
વ્યવસ્થા પણુ કરવી પડશે. જેમ કે, તેમણું મોટરગાડીઓ 
*ે ધોડાગાડીએઓ માં ખેસીને ફરવા તીકળી પડવું ન જેઈ એ, કે 
સિગારેટો પણુ પીવી ન જન્ઈએ. નહી' તે, આ વીસ 
કલાક નિર'જુશ રીતે મોજ કરવા નીકળી પડેલાઓ પોતાની 


૧૨૪ ભ્ર્વાદયની જત્રતડળા 


મરજી સ્તુજબ મે।જ કરી શકે તેવાં સાધને તેમતે પૂરાં પાડવા 
જ્ોઈકે તો ચાર કલાક કરતાં વધારે ફામ ફરવું જ પડશે. 
પોલીસને એ બધો અવર-જવર્‌ સ'ભાળવામાં કે તેમને તોફાને 
ચડી મારામારી કરતા અટકાવવામાં જે મહેનત પડે, એ વાત 
તો જવા જ દઈએ. ઉપરાંત, વીસ કલાકતા સમયને છેક જ 
“ નિર'કુશ' છોડવાને હોય, તો પછી આ બધામાંથી કશાની 
જ વ્યવસ્થા શી રીતે કરવી, એ સમજવું પણુ મુસ્કેલ છે. 
આ ચકરાવે મિ. રસેલના લક્ષ બહાર રહી ગયે1 લાગે છે. 
અને વસ્તુતાએ પણુ સામાન્ય રીતે સ્થળ-ભાવનાથી વિચાર 
કરતારાઓની અપૂણુતાએ મિ. રસેલમાં આ જગાએ ખાસ 
દેખાઈ આવે છે. દરેક જણુ નણે જ છે કે, તે પહેલા નબરના 
સ્થળભાવનાથી વિચાર કરનારા [ ગણિતશાસ્ત્રી ] છે. સમાજના 
દિવસના તેમણુ, ચાર કલાકનું ગધ્ધાવૈતરું અને વીસ કલાકની 
કશુરસદ, એવા જે ખે ભાગો પાડયા છે, તેમને તેમણું તો સ્થળ 
'ઉપર્‌ પડેલા ભાગો જ ગણી લીધા છે. પરતુ વસ્તુતાએ તો 
એ ભાગો કાળમાં પડે છે, અને ચોક્કસ ભાષા વાપરીએ તો, 
તે ખે ભાગો પડતા જ નથી. કારણુ કે, વીસ કલાકવાળેોા 
હિસ્સો પણુ ચાર કલાકના સમયવાળા હિસ્સા સાથે 
સળ'ગ ન્નેડાયેલો જ છે; તેથી એક હિસ્સા દરમ્યાન 
'દાખવેલા સદ્ગુણુ કે દુર્ઝુણા ખબીનજ્ન હિસ્સાના સદ્‌ગુણુ। કે 
દુગુણાં ઉપર અસર કરે જ છે, ચાર્‌ ફલાફ કામકાજ કરી, 
બાજષીના વીસ કલાક મે। જમાં આવે તેમ ગાળનારો સમાજ 
જેવી વસ્તુ બની રહે, એ વિચારવાનું તો હું તે લેકે ઉપર્‌ જ 
છે[ડુ છું ક જેઓનું મન એ વસ્તુ વિચારી શકે તેમ છે. હું 
પોતે તો તે વસ્તુ વિચારી શકતો નથી. ' 


સભૂરીનેઅણુંમસેો ૧૨૫ 
કાળ-ભાવનાથી જ વિચાર ફરવાની આવશ્યડતાતું જે 
જાઈ સ્થાન હૉમ, તો તે આ જ છે. એવો દ્વિસ કદાપિ 
આવે કે ન્યારે માલની જથાબ'ધ ઉત્પશ્તિ તથા યાંત્રિક મજૂરી 
માટેના ફલાકે એટલા બધા ઓછા થઈ જય, કૈ જેથી બધી 
કક્ષાના મજૂરોના ફુરસદના કલાકે! વધી. નજનય, તો એની અસર 
અચૂક એ થશે કે, સમાજવ્યવસ્થાનું મુખ્ય કામ અત્યારે છે 
તેના કરતાં બદલાઈ ને જુદી જ ન્નતનું બની જશે. અર્થાત્‌ 
ત્યારે નાગરિકોને મળતી પુષ્કળ ફુરસદતી વ્યવસ્થા કરવાનું જ 
કામ મુખ્ય ખની જશે. અત્યારે પણુ બધા વગૌનતે મળતો 
જુર્સદનેો સમય વધીને એટલી હદે પહોંચ્યો છે કે, તે સમયનું 
શું કરવું અને તે કલાકે કૈવી રીતે ગાળવા જેઈ એ, એ પ્રશ્ન 
રાજપુરૃષાો અને કળવણીકારેને માટે ભારે અગત્યનો બની 
ગયે। છે. ી 
વખત જાય છે તેમ તેમ નાગરિકોનો સમુદાય તેમની 
કુર્સદના સમય જે રીતે ગાળે છે, તે સમય દરમ્યાન જે 
મોજમનજઓ તેમને આકષે છે, કે તે સમય દરમ્યાન તેઓ 
જે જતની ર્‌મતગમતો માગે છે, અથવા જે કીમતી પદાથો 
ભોગવી નાખે છે, તેના વડે જ આખી સ'સ્કૃતિનું સ્વરૂપ વધુ 
ને વધુ નિયત થતું ન્ય છે. કેટલાય વેપારની ચડતી કે 
પડતી, જે કામકાજ કરવામાં આવે છે તે કામકાજની ન્નત, 
જે આથિક કે બીજી પરિસ્થિતિ હેઠળ તે બધું કામકાજ 
કરવામાં આવે છે તે પરિસ્થિતિ, તથા તે કામકાજની 
ગેળવણીની દષ્ટિએ સારી નરસી કિમત, વગેરે બધી વસ્તુઓ 
પણુ તેના વડે જ વધુ ને વધુ નિયત થતી નય છે, આને 
તા મોટા ભાગના ઉદ્યોગો જ ફુરસદના સમયની માગણીએ। 


૨3 સર્વાદયની જીવનડળા 


પૂરી કરવાને જ્ેઈતી વસ્તુએ ઉત્પન્ન કરવાને કામે લાગી ગયા 
છે. અને વરસે વરસે તેમાં વધારો જ થતો જાય છે, ફુરસદના 
“સમયનો ઉપયોગ કેવી રીતે કરવો જેઈએ, તે બાખતમાં 
'બિનકેળવાયેલા લેકેને, તેમના કામકાજની વેઠે ઊતરી કે 
તરત તેમની ૬ૃત્તિઓ અને વાસનાઓને વશ મૂકી દેવા, એ તો 
તેઓ જે કાંઈ કામકાજ કરતા હોય, તેની કિમત ઉપર પણુ 
“તી ભારે તુકસાનકારક અસર્‌ નોતરવા બરોબર છે. 


૧૦ 
કુરસદનેા ઉપયોગ 


આપણી આજુખાજા જે કાંઈ સામાજિક પતન દેખાય છે, 
તેનો ધણા ભાગ કફુરસદને યોગ્ય ઉપયોગ ફરતાં ન આવડવાનું 
સીધું કે આડકતરું પરિણામ છે. નિર'કુશ ફુરસદવાળ। તથા 
ખીસામાં પૈસાવાળા લાખે। લોકોને તે પૈસાનું કે કુરસદનું શું કરવું 
તે વિષે કશે। વિચારયુક્ત ખ્યાલ ન હોવાને લીધે, ચાલાક લેકે। 
પોતાને। વેપાર વધારવાના સાધનરૂપે લોકમાં નવી નવી વસ્તુએની 
ઇચ્છા ઊભી કરવાની કળા ખીલવે છે; અને તેમાંથી શારીરિક, 
ખૌદ્ધિક ને નેતિક અનિણોની મોટી ફે।જ ઊભી થાય છે. 
કાંઈક નવા સર્જન માટે અવકાશ આપવાના અથમાં કુરસદના 
કલાકો જરૂર “નિર'કુશ' હોવા જેઈએ; અને એ અથમાં 
તો કામકાજના કલાકે પણુ “ નિરકુશ' હોવા જેઈ એ. પરતુ 
“નિરંકુશ નો અથ ને એ થતો હોય કે, તે સમય દરમ્યાન 
કાઈ પણુ કાયદાનો અમલ જ રહેવાનો ન હોય, કે બુદ્ધિના 
અંકુશો પણુ રદ થવાના હોય, તેમ જ ડહાપણુ અને ગાંડપણુ 
વચ્ચેનો ભેદ ભૂ'સાઈ જવાનો હોય, તો તો એ જતની 
“નિરકુશ' કુરસદથી ભૂતકાળમાં કેટલીય સંસ્કૃતિએ! નાશ 
પામી છે, અને આપણી સંસ્કાતિ પણુ અ'તે એ જ કારણુથી 
નાશ પામશે, એમ જ કહેવું જેઈએ. ફુરસદનેો ઉપયોગ 
કરતાં આવડવાતી કેળવણી, આજના જમાનાની સોથી પ્રધાન 
આવકશ્યકતા છે. 
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તેથી, બાધબલમાંના “ઉત્પત્તિ-પ્રકરણુ' પ્રત્યે, મિ. 
રસેલતી ખબુદ્ધિમત્તા પ્રત્યે, અને “ લેબર-લીડર 'માં લખનારા 
તેમના મળતિયાના શુભેચ્છક ઝનૂન પ્રત્યે યથોચિત સન્‍્માન- 
વૃત્તિ રાખવા છતાં, હું ભારપૂવક કહેવા માગું છું કે, મજૂરી 
વિષેનો જે કોઈ સિદ્ધાંત મજૂરી અતે ફુરસદને ' એકબીજનની 
સામે -- એકખીન્નના વિરોધી તરીકે રજૂ કરે છે, તથા એકને 
આશીવાદ આપીને ખીન્ન ઉપર શાપ વરસાવે છે, તે મૂળે જ 
ખોટો છે. મજૂરી એ શાપિત કામ છે, અને ફુરસદ એ 
સ્વર્ગીય ખે-કામ છે, એ સિદ્ધાંતની સામે હું એ સિદ્ધાંત રનૂ 
કરવા માગુ છું કે, બ'તેતી અ'દર્‌ કામ રહેલું છે, તથા એ 
રીતે તે બ'ને તત્ત્વતઃ એક છે, એટલે તેમતી દોરવણી અને 
નિય'ત્રણુ એકૈ જ આદશ*થી- થવાં નઈ એ. આ આદશ તે કૌશલ 
દાખવી ઉત્તમ કામ કરવાને, કૈ જે વસ્તુને એસ્સ્ટિટલે કેટલાંય સૈકાં 
પહેલાં માણુસના સાચા કત વ્ય તરીકૈ ગણુ।વી હતી. ડાલો માણુસ 
મનળૂરીને બદલે ફુરસદને પસ'દ કરવાનું એક જ કારણુ આપી 
શકે કે, ફુરસદના સમયમાં તેને ઉત્તમ રીતે કામ કરવાની, 
અર્થાત્‌ વધારે સારું કામ કરવાની તક વધુ મળે છે. પરતુ 
કળાકારોની બાબતમાં તથા સામાન્ય રીતે સાચાં મૂલ્યોનું 
સજન કરનારાઓની બાબતમાં બને છે તેમ, કામકાજના 
સમયમાં જ તેમને વધારે કુશળતા દાખવવી પડતી હોય, તો 
તેવા માણુસોને ફુરસદના સમય કરતાં કામકાજના સમયમાં જ 
સૌથી વધુ આનદ ભળે. 

મજૂરી એ એક શાપ છે કૈ વરદાન છે, એ વસ્તુ તો 
તમે કઈ નતની મજૂરી કરે છે, તથા તે કરવામાં કયા 
હેતુએ અને ભાવનાએ સેવે છે, તેના ઉપર આધાર રાખે 
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છે. પરતુ પ્યાનમાં લે! કે, એ જ નિયમ ફકુરસદને પણુ લાગુ 
પડે છે. જડ-મજૂરી, અર્થાત્‌ અગત કૃશળતા દાખવવી ન 
પડે તેવી મજૂરી, ખરેખર શાપરૂપ છે. તેવા બદલામાં ગમે 
તેટલું મહેનતાણું મળતું હેય, તોપણુ તે મજૂરી કરનારનાં 
શરીર અને | મન તેનાથી તવાઈ જ જય છે. પરતુ જડ, 
અર્થાત્‌ કુશળતાના ઉપયેો।ગ વિનાની કુરસદ પણુ તેવી જ 
હેય છે. જડ મજૂરી અને જડ ફુરસદ એ બતે અનિષ્ટો 
આજે ચારેબાજુ ફેલાયેલાં છે. તેમાંથી બીજને --જડ ફુરસદને 
--હું પહેલા કરતાં વધુ વ્યાપક તથા વધુ પાવરધું ગણું છું. 
એટલું જ નહી, પણુ તેને તો હું તે ખેમાંથી મૂળભૂત અનિજ 
પણુ ગણવા તૈયાર છું. કારણુ કે, ઔઘોગિક જગતમાં ચાલતા 
જથાબ'ધ ઉત્પત્તિવાળા ધ'ધાઓ માં, ફુરસદના વખતની 
માણુસોની મૂઢતા સ'તોષવા માટે, અર્થાત્‌ કુરસદવાળા મૂખોને 
--ભલ્લે પછી તે ગરીબ હોય કૈ તવ'ગર -- પોતાના નતિ- 
ભાઈ ઓને ત્રાસરૂપ બનવા માટે તથા પોતાની ન્નતને જેખમરૂપ 
ખનવા માટેની સામત્રી પૂરી પાડતા ધધાએઓ માણુસને માટે 
સૌથી વધુ અધઃપાતક છે. કઠારા અદર ઊભી રહો, દારૂના 
પ્યાલા ભરી આપી આપીને લોથ થઈ ગયેલી, હોટલવાળાની 
નોકરડીની મજૂરી, અને તે કઠારા બહાર તેણે આપેલા દારૂને 
ચૂસતા ધર્‌ાકતી નવરાશ, એ બ'નતેનો એકબીજા સાથે કાય- 
કારેણુભાવનો સ'બ'ધ છે. એ બને ક્યાએઓનતી ઉપયોગિતા 
% નિરૂપયોગિતા વચ્ચે મને કશે તફાવત દેખાતો નથી. 
ઔદ્યોગિક સમાજત'ત્રમાં જડ મજૂરી અને જડ કુર્સદ એક- 
ખીજાને કેવાં ઊભાં કરે છે તથા વધારે છે, તેના ઉદાહરણુ 
તરીકે એ ચિત્ર હું રજૂ કરું છું. ફરસદના વખતમાં લેકે। જે 


શ-૧ 
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' રમતો રમે છે તેમાં, સામાજિક દણ્િએ વિચાર કરતાં, “મૂર્ખ 
બનવા' જેવી ખરચાળ એકે રમત નથી; કારણુ કે, ફુર્સદવાળે 
છેડે મૂખ હોવો, એનો અથ જ એ છે કે મજૂરીવાળે 
છેડે ગુલામ હોવે. 

જડ મભજૂરીની સાથે સાથે જ જેડકી બહેનકરૃપે ઉત્પન્ન 
થતી જડ ફુરસદના એકખબીજ સાથે શે સબ'ધ છે, તથા 
ફુર્સદના “વખતમાં દાખવવામાં આવતી મૂખતાનેો મજૂરી 
દરમ્યાન કરવા પડતા ગષ્ધાવેતરા સાથે શે સ'બ'ધ છે, તેનો 
તલસ્પર્શી: અભ્યાસ થવાની ખાસ જરૂર છે. કદાચ એ આપણા 
સામાજિક ઇતિહાસનું કાળામાં કાળુ પ્રકરણુ બતે. કારણુ કે, 
અર્વાચીન મનુષ્ય પોતાની મે।જમજાની બાબતમાં જેવે 
દુરભાગી છે, તેવો બીજ કેઈ બાબતમાં નથી. પરતુ તે પ્રકરણુ 
જેટલું “કાળુ” હશે તેટલું જ ખોધપ્રદ પણુ હશે, કારણુ કે 
મજૂરીના “કોયડા'તી ધણી વિશિજુતાએ સમજવામાં તે 
આપણને મદદગાર નીવડશે. તેના વિના તે બધી સમન્નવી 
અશકય છે અને તે 'કોયડા'નો “ઉકેલ' લાવવાની જે ફકૂ'ચી 
આપણે લાંબા વખતથી શેધી રહ્યા છીએ, તે પણુ આપણુને 
તેમાંથી જ જડશે. અલખત્ત, આ ગ્ર'થમાં એટલા મેટા 
વિષયતી આંશિક તપાસ પણુ હાથ ધરવી શકય નથી; પરતુ, 
આજકાલ ફુરસદના વખતનો એક ધ'ધો બધા વગૌમાં એટલે 
ખધોા માનીતો થઈ પડવો છે, તથા અર્વાચીન સમાજની 
ખાસિયતરૂપ બતી ગયો છે કે, તેનો ઉલ્લેખ અહીં કરતે જ્નઉં, 

એ ધધેો--જે તેને ધધો કહી શકાય તો --“૨શ્યે 
દેખતા ફરવાનો છે. આપણુ જમાને ખાસ કરીને “ «ૃશ્ય- 
દખુ' જમાનો છે. અર્થાત્‌ તેને વસ્તુએ। દેખ્યા કરવાને, કે 


ઝુરસદનેઃ ઉપચેઃગ ૧૩૧ 


વસ્તુઓ કૈવી દેખાય છે, તે જેતા ફરવાનો ખહુ શેખ છે. 
જેના ખિસ્સામાં પૈસા હેય, તે તરત ચાલતી પકડે છે, અને 
પોતાતાં ખિસ્સાં કે પોતાની ફુરસદ પહોંચે તેટલે દૂર સુધી 
રેલવે, મો।ટર, કે વિમાન દારા સતત મુસાફરી કર્યા કરે છે. 
ફુરસદના કે રજના દ્વિસોમાં આપણા આ દશ્ય-દેખુ વ્યાસ'ગ, 
આપણી કામ કરવાની ટેવો ઉપર વ્યાપેલી સ્થળ-ભાવનાથી 
વિચાર્‌ કરવાની રીતને અનુરૂપ પૂતિરૂપ જ,છે. આપણી 
રમતગમતની ટેવો ઉપર્‌ પણુ તેનું જ પ્રાધાન્ય છે; કારણુ કૈ 
રમતગમતને મેદાને જનારાઓને મેટા ભાગ “ જેવા જનારા- 
ઓને ' હોય છે; રમવા જનારાઓને। ભાગ તે! બહુ નાને! જ 
હોય છે. 

પહેલાંના જમાનાએમાં પણુ ૬ક્ય-દેખુના આ વ્યાસંગને 
અભાવ તો નહોતો જ; પરતુ તે ધણા જ નજવે। હતો. 
અત્યારની મુસાફરીની સગવડે।એ તે વ્યાસ'ગને અતિશય ઉત્તેજન 
આપ્યું છે. સિનેમા જેવા જતા બાળકથી માંડીને ફૂટબોલની 
ણરીફાઈ જેવા જતું ટોળું, પ્રટાલીના કલાસ'મ્રહમાં આવતાં 
અગેરિકાવાસીઓનાં ધાડાં, ઘેઃડ-દ્દેડ ઉપર ભેગાં થતાં ટોળાં, 
સૂર્યનું ગ્રહણુ પૂરરૈપૂ રું દેખી શકાય તેવા સ્થળે જવા નીકળતા 
લાખે! લેકે, અને આખા વિશ્ચનું “દર્શન' શેધવા મથતા 
કફ્લિસૂક સુધીના આપણે બધા જ પહેલાંના જમાનામાં કદી ન 
હોય તેવા “૬દશ્ય-દેખુ' રખડુએઓની જાત ખતી ગયા છીએ. 
પહેલાંતા જમાનામાં મુસાફર જાદા જ હેતુએઓથી પોતાની 
વિકટ મુસાફરીએ નીકળતો તે કાં તો કોઈ હુન્નર શીખવા 
કે તેના વડે કમાણી કરવા નીકળતો, યા કેઈ ધર્મગુરુને 
ઉપદેશ સાંભળવા કૈ તેવો ઉપદેશ આપવા માટે નીકળતે; 
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અથવા કોઈ તીર્થસ્થળતી યાત્રાએ નીકળતો. આમ, તે ન્યાં 
જ્યાં જતો, ત્યાં પહોંચીને અથપૂણું એવું કાંઈક “ જરો. ' 
મુસાફરી દરમ્યાન પણુ તે જ્ઞાન ભેચુ' કરતો કૈ પોતાની પાછળ 
મૂકતો જતો; અને ન્યારે મૂળ ઠેકાણું પાછે આવતો, ત્યારે 
પહેલાં કરતાં વધારે ડાલો બનીને આવતો. આ ન્નતના 
મુસાફરોએ જ ઠુન્નરકળાને પ્રચાર ક્યો છે, સાનના ફેલાવે! 
કથી છે, તથા આખા જગતને સુધારનારા ધમૌ ઉપદેસ્યા છે. 
આજે તો એવા એક જણની જગાએ દ૬શ હનનર જણા 
મુસાફરીએ નીકળે છે, અને ટિક્િટનું તથા હે।ટલનું બિલ 
ચૂકવી દીધું અને “ નેવાનું' જેઈ લીધું, એટલે તેમનું કામ 
પૂરું થાય છે. તેમની મુસાફરી, તેમનો ઉતારે, અને તેમના 
ખાનપાન પાછળ મોટા પ્રમાણુમાં એ"જિનનું બળતણુ, રસ્તાને 
આવરદા, અને માણસોની મજૂરી ખરચાઈ જાય છે; પરતુ 
બદલામાં, જે સ્થળોએ તેએ જય છે, ત્યાંના જવનમાં તેઓ 
થોડું ચલણી નાણું અને ખાલી અનયખી સિવાય ખીનન 
કશાનો ઉમેરો નથી કરતા; તથા જાતે પણુ દશ્યો જેવાં, 
ખાણું ખાવું, *હવાફેર કરવો, અને હરફર કરવી --એ સિવાય 
ખીજીં કશું નથી લાભતા. 

સ્થળ-ભાવનાથી જ વિચાર કરતારા, આંખની જ ઉપાસના 
કર્તા, તથા રખડું ખની ગયેલા આજના જમાનામાં ફુરસદને 
જે અથ થાય છે, તેનો આ, હજરે।માંથી એક પણુ અતિ સૂચક 
નમૂનો છે. “ ફુરસદ એટલે વસ્તુઓ ન્નેયા કરવા વડે થોડા 
ધણા આનંદમાં વખત પુરે! કરવે।,'' એ અથ આજે, “ કાંધકે 
વસ્તુઓ રચવા દ્રારા કૈ કરવા દારા વખતને સચૅતન કરવે।, '' 
એ જતના ૬ુરસદના ખીજ અર્થને દબાવી રલો છે. હું તો 
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તેમાંના ખીજ અથને જ વધારે આનંદપ્રદ અને અનુસરવા 
યોગ્ય કહીને રજૂ કરવાને છું. 

થોડા વખત ઉપર આપણુને ચેતવણી મળી હતી, પણુ 
આપણામાંના ધણા તેને ભૂલી ગયા છીએ ક્ે-- 

“સાવધાન! રખે તમારો ફુરસદનેો સમય તમારા 
પાડોશીને ત્રાસરૂપ અને તમને પોતાને કટાળારૂપ થઈ પડે. 
તમારી પાસે સ'પત હોય તેટલે દૂર્‌ સુધી ભલે તમે મુસાફરીએ 
જઓ, પરંતુ તમારી મુસાફરીનો ઉદ્દેશ દુનિયા કે માણુસોને 
“ભતેવાનો' જ ન હોવે! જેઈ એ. કારણુ કે, નરી જેવાની 
ચીજ તરીકે આ દુનિયા જરાય જેવા લાયક નથી; તેમ જ 
માણુસોને પણુ આંખે જ જ્નેવાના હોય, તો તે ભારે અરસિક 
પદાર્થો છે. તમે તો વસ્તુઓ “તરફ ' નહિ, પખ્‌ વસ્તુઓની 
“અ'દર? જેવા માટે મુસાફરી કરજે. કેઈ પણુ દશ્ય જ્યાં 
સુધી માત્ર દશ્ય જ રહે છે, ત્યાં સુધી તે કશે જ આનદ 
આપી શકતું નથી. અને સ્થળફેર ન્યાં સુધી માત્ર દશ્યફેર 
જ રેડે છે, ત્યાં સુધી તેતી કશી કિંમત પણુ નથી. તમે જ્યારે 
કાઈ જગાએ જવા માટે મુસાફરીની યોજના ધડવા ખેસો, 
ત્યારે તમારી જતને સૌથી પ્રથમ એમ પૃછજે કે, હં ત્યાં 
જઈને શું “જરવાનો' ખું? . .7 . જે તમે કરાઈ પવતની 
મુસાફરીએ જવાના હે, તે! તેના ઉપર ચડતાં શીખજે, અને 
તેના નિર્જન પ્રદેશમાં તમારે રસ્તો જાતે જ શોધી કાઢજે. 
જે તમે દરિયાની સુસાફરીએ જવાના હો, તે તેમાં તરવાનું 
શ1ખજ્ને, અથવા તોફાને ચડેલા પાણી ઉપર તમારી હોડી 
હકારતાં શીખજે. એક નાના પરવત ઉપર ચડવાથી તમે 
પવતો વિષે જેટલું ન્નણુશે, તેટલું મોટા મોટા ૬શ હન્નર્‌ 


૧૩૪ સર્વાદચની જીવનકળ। 


પવત જેવાથી તમે નથી નરણી શકવાના; તેમ જ દરિયામાં 
વીસ હાથ તરવાથી તમે તેને વિષે જેટલું નણુશે।, તેટલું 
મહાસાગરમાં સફર કરનારી મોરી આગખેટની પ્રથમ વર્ગની 
કેબીનમાં બેસીને આખી દુનિયાનું ચક્કર મારશે। તેનાથી નથી 
જણુવાના. કેઈ પણુ વિદેશમાં .તમે એછામાં ઓછા છ જણને 
તમારા અ'ગત મિત્રો કહી ન શકે, ત્યાં સુધી તમે તે દેશને 
નતણુ। છે, એવે દાવો ન કરતા. જ્યાં તમને કાંઈકે રસિક 
કામકાજ કરવાનું અને માણુસોે સાથે અગત સબધ પ્રાપ્ત 
કરવાનું મળે, તે સ્થળાની જ મુસાફરી તમે વધુ પસદ કરબ. 
જે સ્થળોએ જઈને તમારે કઈ કરવાનું ન હોય, તે સ્થળોનું. 
“ટૃશ્ય' ગમે તેવું હોય, તોપણુ ત્યાં જવાનું પસદ ન કરશે. 
* મ એઅલખત્ત, આરામ તો તમારે ખૂબ જ લેવો જેઈ એ. 
પરતુ થાક્યા બાદ નેને તમે તમારે પોતાને ધેર “7 શાંતિથી 
આરામ ન લઈ શકે, કે માંદા પડયા બાદ બીજ' સ્થળે। કરતાં 
તે ડેકાણું જ જલદી સાજ ન થઈ શક્રે, તો તમારા ધરમાં 
ક'ઈકે વાંકુ' છે એમ જ કહેવું જોઈ એ . . . ન્યારે મારે 
દાકતર મને કહે છે કે, “ તમારે આરામ લેવાતી જરૂર છે, 
માટે બહારગામ ચાલ્યા ન્નઓ,' ત્યારે તે માત્ર મારા “ ધર 'ને 
જ સન ક્રમાવતો નથી, પરતુ તે ધરને ઉત્પન્ન કરનાર આખી 
સ'સ્કૃતિને જ સજ ફરમાવે છે. અને તે વખતે ચાલીઓમાં 
રહેતા લોકે માટે મારું હેદય કરી નિસાસા નાખવા લાગે છે. '' 
મારા એક જુવાન તથા મહત્ત્વાકાંક્ષી મિત્રે મારા ઉપર 

થોડા સમય ઉપર એક લાંખે। પત્ર લખ્યો હતો. તેની વિચાર- 
સરણી ધડવામાં મારે। પણુ કાંધ્ક ફાળા છે, એવે હું દાવો 
કરી શમુ' છું. તેની કલ્પના જરા વિચિત્ર લાગે તેવી છે; 
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પરતુ તેના ભાવ ઉપર્‌ ટાંકેલા ઉતારાન્‌ મળતો જ હોઈ, % 
તેમાંથી હું કેટલેક ભાગ નીચે ઉતારું છું : 

“ જ્યારે હું પાર્લામે'ન્ટની બેઠક માટે ઉમેદવાર થઇશ, 
ત્યારે હું “ કુર્સદ પક્ષ 'ના સભ્ય તરીકે ઊભો થઇશ. અત્યારના 
મજૂર પક્ષના વિરોધી પક્ષ તરીકે તે પક્ષ નવે જ સ્થાપવાનો 
મારે ઇરાદો છે, પરતુ તેનો હેતુ, અતે મજૂર પક્ષને તેમ જ 
તેના આજના પ્રતિપક્ષી મૂડીદાર પક્ષને પોતામાં સમાવી લેવાને 
છે. મૂડીદાર્‌ પક્ષ મજૂરીનું રહસ્ય સમજતો નથી, અને 
મનૂર પક્ષ ફરસદનું રહસ્ય સમજતો નથી. ખરી રીતે તે 
તેઓ ખબ'ને વિરોધી હોવાને બદલે મિત્રો જ છે. બ્નેકે તેએ તે 
વાત નથી ન્નણુતા. મારા પક્ષના વિરોધીઓને હું જણાવીશ 
*ે, મજૂરીને શાપિત ગણી કાઢીને તથા તેના પ્રત્યેના તમારે 
અણુગમે। જહેર્‌ કરીને, તમે સીધા શખ્દોમાં તેમ જ આડકતરી 
રીતે ફ્રસદને આશિષ આપી છે અને તેને માટેનો તમારે પ્રેમ 
જાહેર્‌ કર્યો છે. એટલું થશે પછી હું તેમને કહીશ કૈ, તમે 
જે હવસ્તુને ચાહો છો તથા નેને વધુ પ્રમાણુમાં મેળવવાની 
ઇચ્છા રાખ્યા કરે! છો, એ વસ્તુ (અથાત્‌ ફુરસદ) ઉપરથી જ 
તમે તમારા પક્ષનું નામ પાડે; અને જે વસ્તુને તમે ધિક્કારે 
છે અને જે વસ્તુ ઓછી થતી ન્નય એમ તમે ઇચ્છે છે, 
તે વસ્તુ (અર્થાત્‌ મજૂરી) ઉપરથી તમારા પક્ષનું નામ પાડવાનું 
છેડી દે. મને લાગે છે કૈ, અહીં સુધીનો મારા કાયક્રમ તો 
સીધે1 ચાલશે. અને મૂડીદારે। તો બધા જ મારું કહેવું મજૂર 
રાખશે. અને મજૂરપક્ષવાળાએ પણુ મારે મુખ્ય મુદ્દો તો 
સ્વીકારશે; ૫૨તુ હું તેમતી સાથે કકે દાવપેચ રમું છું એવા 
વહેમથી, તેએ કદાચ મારી સાથે ભળવા તત્પર નહિ થાય. 


૧૩૬ સર્વોદયની જીવનકળાપ 


“પરતુ ત્યાર પછીનું મારું પગલું બતે પક્ષવાળાએ।ને 
ચમકાવનારું થઈ પડશે, કારણુ કે તે દારા, હું શાની પાછળ 
મ'ડચો છું, તે પ્રગટ થઈ જશે. મારે તેમને સમજ્નવવું પડશે 
કે, મારો :ફરસદ-પક્ષ એવા લેકે માટે નથી જ, કે જેઓને 
કાંઈ કામ કરવા મરજી નથી અથત્રા સરકારી દાન ઉપર 
જીવવું છે; પરતુ તે તો એવા લેકે માટે છે કે જેઓને કામ 
કરવું પસ'દ છે, તથા અત્યાર સુધી પોતે જે જાતનું કામ કર્તા 
આવ્યા છે, તેના કરતાં કાંધકે વધારે સારી જાતનું કામ 
કરવાની ઇચ્છા છે. અર્થાત્‌ મારો પક્ષ તો સમમ્ર માનવ ન્નતિ 
માટે છે, અને ખાસ કરીને પે।તાને જે ઇંગ્લ'ડનો “ કામદાર વગ 
કહૈવરાવે છે તે ભાગને માટે છે. હું કહીશ કૈ, મુખ્યત્વે સ'ચા 
ઉપર્‌ કામ કરનારા આ કામદારોની સાચી માગણી આજનો 
“મજૂરપક્ષ' સમજ્યો જ નથી. તેમની માગણી એ નથી કે, 
“ અમને વધારે પગાર આપે, અને મૂરખ બનવા માટે વધારે 
ફુરસદ આપષે.' તેમની માગણી તો એ છે કે, “ખુદાને ખાતર 
અમને કંઈક સારું કામ કરવાનું આપે।.' એ માગણી જમૂ।ના- 
ઓથી આખો માણુસન્નત કર્યા કરે છે; એ જ માગણી સારીય 
ઔઘોગિક સ'સ્કૃતિતી છે. કારખાનાનો મજૂર શું, ગુ'ડે શું, 
ગુનેગાર શું, વેશ્યા શું, કૈ ધની મૂખ શું --ખધા જ સાચી 
રીતે એ વસ્તુ જ માગતા હોય છે-- “અમને કકે સારું કામ 
ફૅર્વાનું આપો !” 

“ એટલાથી મજૂરપક્ષવાળાએના મનમાંથી દાવપષેચને 
ભય તો દૂર થઈ ગયો હશે ! પછી હું “'ગ'ભીરતાથી અને 
પૂરેપૂરી સાનસમજ સાથે' તેમને બતાવવાને। પ્રયત્ન કરીશ કે, 
યાંત્રિક મજૂરીના કલાકે એછા કરવાથી વધતી જતી લેકેની 
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કુરસદનેા ઉપચોાગ ૧૨૭ 
ફરસદ (તે વધારવાનો મારે પક્ષ ઇંતેજ્નરીપૂવક પ્રયત્ન કરશે ) 


એ તો લેોકોતી જુશળતા વિકસાવવા માટેતી તકરૂપ છે : ડાલ્રા 
રાજકીય નેતાએ અને કેળવણીકારો તેની લાંબા કાળથી રાહ 
નેતા હતા. ખીલવ્યા વિનાની પ્ડતર પડી રહેલી રાષ્ટ્રીય સાધન- 
સ'પત્તિઓમાં તે સૌથી મોરી છે. હં તો એમ પણુ કહું કે, 
એ તો અત્યાર સુધી ખોવાઈ ગયેલો માનવજાતિના “સુખને! 
માગ છે. આપણી સસ્કુતિએ તેને શોધી કાઢયે જ છૂટકે; 
નહીં તો તેના નાશ જ નિર્માયો છે. એ જ વસ્તુ, “અગત 
રીતે આન'દપૂણુ, અને સામાજિક દષ્રિએ ઉપયેગી' જવન 
જીવવાનું એકમાત્ર ચોકસ સાધન છે. એ જ વસ્તુ “ય'ત્રાધ્યોગી 
મનુષ્ય'તી મુક્તિ છે, અને ઉમદા કાર્યોના યુગનું પ્રભાત છે. 

“એક વાર્‌ સ્થિતિચુસ્ત મૂડીપક્ષ અને મન્નૂરપક્ષ આ 
સિદ્ધાંતા ૬ઢ૫ણેુ સ્વીકારીને મજૂરી ઉપર શાપ વરસાવવાતનું 
છોડી દેશે, અને એ રીતે મારે “ફરસદપક્ષ' બરાબર સ્થપાઈ 
જશે, એટલે મારું પછીનું પગલું “એક બિલ' રૂ કરવાનું 
હશે. તે બિલનું નામ “લોકે પોતાની ફરસદના સમયને ડાલો 
ઉપયોગ કરે તે માટે તેમને કેળવણી આપવા ખાબતનું બિલ' 
હરે. અને ભવિષ્યની પ્રજા તેને, “અ'ગ્રેનજ્નેની મુક્તિના ખીન્ન 
દસ્તાવેજ'* તરીકે એળખશે, એમ હં માનું છું. કારણુ કે, 
તેનો ઉદ્દેશ દેશના ગરીબ તેમ જ તવ'ગર એમ આખાય 
સમુદાયને મોજશેખની ચીજેના વેપારીઓના ગસલ્ર શેોષણુ- 
માંથી બચાવવાને। હરો; તેથી કરીને તે બિલ પસાર થયા બાદ, 
પોતાની ભૂલ અને નખળાઈના કારણુ સિવાય કોઈ માણસને 

* પહેલે। દસ્તાવેજ તે રાજજીય મુક્તિના કરારરૂપ “મેંગ્નાચાર્ટ. 
જીએ। આગળ પા. ૭૬ ઉપર નેંધ. 


૧૩૮ સર્વાોદયની જીવનકળપ 


લેોભાવીને તેના પેસા તેને ન ન્નેઈતી ચીજ પાછળ ખરચાવી 
નાખવામાં નહિ આવે; તથા તેતી ફૂરસદનેો સમય તેને પોતાને 
મરવાનું મત થાય તેટલી ફ'ટાળાભરેલી રીતે, અને તેનો 
પડોશી ત્રાસીને “ જમને વેર જવાનું ' પસદ કરતો થઈ નય તે 
રીતે ગાળવાને તેને કોઈ લેભાવી નહિ શકે. એ માટે મારા 
“બિલ'માં એવી ન્નેગવાઈ હશે કૈ, ન્યાં સુધી કોઈ છેકરે કે 
છોકરી પેતે મેળવેલું પુસ્તકિયાં જ્ઞાન ક્રેઈ પણુ ખાખતની 
પ્રત્યક્ષ કુશળતા પ્રાતત કરીને પરિપૂર્ણ નહિ કરે, ત્યાં સુધી તેને 
ભણતરમાંથી *મુક્તિ નહિ મળે. તેની * શાળાની પરીક્ષા ' 
એટલું તપાસવા પૃરતી હશે કે, તેણું જે સ્ાન મેળવ્યું છે, 
તેના વડે માનવ દશ્વિએ ઉપયોગી એવું કાંઈ તે જરી શકે તેમ છે 
કે નહિ, અર્થાત્‌ તેણું કોઈ પણુ એવી ખાખતની કુશળતા પ્રાપ્ત 
કરી છે કે નહીં, કે જે તેને પોતાને આનદદાયક અતે માનવત્નતને 
ઉપયોગી થઈ પડે તેવી હેોય;-- ભલે પછી તે કુશળતા પોતાની * 
માતૃભાષાને સમજી શકાય તેવી સ્પણતાથી અને શુદ્ધ ઉચ્ચારણુ 
સાથે બોલી બતાવવા પૂરતી જ હોય. રાજ્યતી તિનેરીમાંથી 
જૈસાની મદદ મેળવતી, કૈ રાજ્ય તરફથી માન્ય થયાને પટો 
મેળવનારી તમામ શાળાએ, કોલેજને કે યુનિવસટીએએ 
“જશળતાનાં વિદ્યાલયે!' બનવું પડશે. જે કોઈ તે બાબતમાં 
પાછું પડશે, તેને મળતી મદદ બધ કરવામાં આવશે, તથા 
તેનો પટો પાછે ખે'ચી લેવામાં આવશે. 
“આ તો છોકરાંએ અને જુવાનિયાએ પૂરતું થયું. 
પરતુ કોઈ પણુ કુશળતાના ઉપયોગ વિનાની જડ મજૂરી 
કરતા કમભાગી જન-સમુદાય માટેય મારા ખિલમાં પ્રોઢ- 
શિક્ષણુની યોગ્ય પદ્દતિએની જેગવાઈ હશે. તે દ્વારા પ્રોઢોને 


ઝુરસદનેપ ઉપચોાગ ૧૩૯ 


રાજકારણુ અને અથ શાસ્રના ઉપરચોટિયા જ્ઞાનથી ભાષણુ 
ફરતાં અને વ્યાખ્યાન આપતાં જ શીખવવામાં નહિ આવતું 
હેય (જેકે તે વિષયો પણુ પૂરતી માત્રામાં શીખવવાના તો 
હરે જ); પરતુ જે કારીગરપણું અને તેના આન'દો તે ખોઈ 
ખેઠા છે, તે તેમને, શરીર અને મનને લગતી વિવિધ કળાઓ 
અને હત્તરો શીખવીને, પાછાં મેળવી આપવામાં આવશે. તેથી 
કરીને ન્યારે ખેકારીનો વખત આવે ત્યારે પણુ દરેક જણુ 
પોતાના કૃટુંબની મદદથી પોતાનું ધાન પકવી શકે, કે પોતાનાં 
કપડાં વણી શકે, કૈ પોતાનો સરસામાન બનાવી શકે, અને 
એ રીતે એ કટાળાભરેલા દિવસોનો કોઈ કલાક પસાર કરવે। 
તેને માટે મુશ્કેલ નહિ રહે.” 

ત્યાર બાદ, શેખચલ્લીના તરંગો દોડાવતી જીવાનીના 
નેસમાં, મારે યુવાન મિત્ર પોતાનાં પછીનાં રાજકીય 
પરાક્રમોની વાત કહેતે જ્નય છે, જેમાંનું કેટલુંક ગગનવિહાર 
જેવું જ છે. પરતુ તેના વિચિત્ર ફુરસદ-પક્ષ વિષે તે ઉત્કટ 
બનેલો લાગે છે; અને રચનાત્મક નાગરિકધ્મનેો સાચો 
આત્મા તેણું લલ્યો લાગે છે. એક ખાસ અમત્યને સિદ્ધાંત 
તેણુ પકડી પાડયો છે, એમાં શકા નથી. તે સપણ નનેઈ 
શકયો છે કૈ, ઔદ્યોગિક સસ્કૃતિના મજૂરી-વિભાગમાં 
ક'ઝ પણુ સુધારણા દાખલ કરવી હોય, તો સાથે સાથે 
કુર્સદ-વિભાગમાં પણુ સુધારણા કરવી ન્નેઈએ. કારણુ 
કે, તે બાખતમાં ન્યાં સુધી “વધારે સારી સ્થિતિ' 
પ્રવર્તાવવામાં ન આવે, ત્યાં સુધી પહેલી બાબતમાં પણુ તેમ 
કૅર્વું અશકય છે; અને એકમાં પ્રવતતી ગુલામી ખીન્નમાં 
પ્રવર્તતી મૂખતામાં પ્રતિબિબિત થાય જ. મારા મિત્રમાં 


૧૪૦ સર્વાદયની જીજનકળ। 


વસ્તુના હાર્દ સુધી પહોંચવાનું જેમ ઊ'ડાણુ છે, તેમ ્ભાંવષ્યમાં 
દૂર સુધી નજર્‌ કરવાની અગમચેતી પણુ છે. તેણું જેઈ 
લીધું છે કૈ, મજૂરીના કલાકે ઓછા ફરવાથી તથા તેના 
મહેતતાણામાં વધારે કરવાથી ફુરસદના સમયમાં જે વધારે 
થશે, તેને લીધે એવી પરિસ્થિતિ ઊભી થશે કે સ્મૃતિનું 
ભાવી, લેકે! મજૂરીના થોડા કલાકે દરમ્યાન જે કાંઈ કરશે 
તેના કરતાં કુર્સદના ધણુા। કલાકો દરમ્યાન જે કાંઈ કરશે 
તેના ઉપર વધુ પ્રમાણુમાં તોળાઈ રહેશે. લોકોને ફુરસદના 
વખત દરમ્યાન પણુ કામ કરતા રહેવાનું સમજાવવાનો તેણે 
જે પ્રયત્ન કયૌ છે,--જેકે તે વલત દરમ્યાન તેમણે કુશળતા- 
પૂર્વક અને સજ નાત્મક કામ કરવાનું છે --તે વસ્તુ દેખીતી 
તો કકેર તપસ્યાના માગ જેવી દેખાય છે; તથા રૂપો દેખતા 
ફરતા આજના જમાનાને ગળે ઊતર્વી પણુ મુશ્કેલ છે. પરતુ 
જર્‌। ઊ'ડે ઊંતરીને તપાસવામાં આવશે, તો માલૂમ પડશે કે, 
તે તો માણુવા યોગ્ય જવન જવવાને, બીજાએને મદદગાર 
નીવડવાતો, સમજપૂવક જવવાનો અતે સાચા માનવગ્રેમી 
ખતવાને માગ ખુલ્લે કરી દે છે. પછીના એક વધારે પડતા 
ઉપદેશાત્મક તથા કેયડાની ભાષાવાળા લાંબા ક્કરામાં તે કહે 
છે, “રામ-રાજ્યમાં લોકો કામ પણુ કરતા નથી કૈ રમતગમત 
પણુ કરતા નથી; કારણુ કે તેએ લે વંસે વદ્તુઓ ₹જસાથે વારે 
છે.' એ વાકય ઉપરથી મૂચિત થાય છે કે, કળાનું સ્વરૂપ 
તથા ભવિષ્યની ઔદ્યોગિક સ'સ્કૃતિમાં તેના સ્થાન વિષે તેના 
' વિચારો બહુ ઊંડા છે. 

તેણું મજૂરીના “ કોયડા' ઉપર ફુરસદને છેડેથી “ હહ્યો 
કેરવાને' તથા લેકે।ની કુશળતા ખીલવવા ઠરા તેનો “ઉકેલ' 





ઝુરસદનેદ ઉપચેપગ ૧૪૧ 


લાવવાને જે પ્રસ્તાવ રજૂ કયૌ છે, તે મને પણુ મંજૂર છે, 
અને તેનાં કારણ! પણુ વાચકો હવે જાણુ છે. જેકે, તેણે 
“ઉકેલ' શબ્દનો જે ઉપયોગ કર્યો છે, તે તરફ હું સખત 
નાપસદગી જાહેર કરું છું. નાગરિકોના બધા વર્ગોમાં ઉપયોગી 
હભરોનો પ્રચાર કરવાથી યાંત્રિક મજૂરીની જફર એઇછી 
કરવાનો પણુ ધીરે ધારે ક'ઈકે ઉપાય થઈ રહેશે; તથા અત્યારે 
દઢમૂળ થયેલી “જથાખ'ધ ઉત્પત્તિ' ઉપરનો માર પણુ કઈક 
એકે થશે; જેકે એ વસ્તુને સદતર નાખૂદ થયેલી ઇચ્છવાનું 
કઈ કારણુ દેખાતું નથી. અલખત્ત આ માર ધીરે ધીરે ઘણુ 
એછેો જ થતો થરે. દરમ્યાન કુશળતા અને કારીગરીથી 
ભરેલી એક એવી પેઢી ઊભી થતી જશે કૈ જેના જવનનાં 
ધ્રોરૂણા ધણાં બદલાઈ ગયાં હશે. એક બાજુ, તે પેઢી વધારે 
સારી જતની કારીગરી અને વસ્તુઓ માગતી થશે, અને એ 
રીતે વસ્તુઓની “જથાબ'ધ ઉત્પાત્તિ'ની કુટેવને સુધારતી જશે-- 
કારેણુ કે, એવે આધથિક નિયમ છે કે, જે માણુસ નજ્નતે જુશળત।- 
પૂર્વક કામ કરે છે, તે બીજાઓ પણુ તેને માટે કુશળતાથી 
કામ કરે એમ ઇચ્છે છે, જેકે આજકાલ એ નિયમ તરક્‌ બહુ 
જ દુલક્ષ કરવામાં આવે છે;-- અને ખીજ બાજીથી તેને લીધે 
સમાજના ખધા વર્ગોમાં કશળતા દાખવવાની જરૂર પડે તેવા 
કામકાજ માટે મૂ'ગી પણુ અટળ માગ ઊભી થતી જશે. 
મુશળતા પ્રાપ્ત ફરવા દ્દારા મેળવેલા પ્રકાશથી એ પેઢી સ્પજ 
સમજ ગઈ હશે કે, માણુસનું “અ'તિમ પ્યેય' સિદ્ધ કરવાતે 
એ એક જ ચોકસ માર્ગ છે. આ બધાં બળે ડીક ડીક કામ 
કરતાં થઈ જાય, એટલે જથાબ'ધ યાંત્રિક ઉત્પત્તિનું અતિમ 
ભાવી આપણે દેવ ઉપર છેડી દઈએ તોપણુ વાંધો નથી. 


૧૧ 
નીતિધર્મનો એધઘ્યોગિક અનુવાદ 


અહીં સુધી આવેલો વાચક સમજી ગયે! હશે કે, આ 
વ્યાખ્યાનોનો મારો એક મુખ્ય હેતુ, નાગરિકને એક ઔદ્યોગિક 
વ્યક્ત ગણી, તેના હકો અને ફરજે તપાસવાનો છે. એમ 
કરવામાં હું તેતી રાજઝીય બાજુને બાતલ કરવા કે નિષેધવા 
માગતો નથી; પરતુ સામાન્ય રીતે “ રાજકીય' અને “ ઓદ્યોગિક'” 
દૃષ્રિબિદુને જે ક્રમમાં વિચારવામાં આવે છે, તે કરમ હં બદલવા 
માગુ' છું. અત્યાર સુધી આ વિષય ઉપર લખનારા ધણા 
લેખકે! નાગરિકેતાની કલ્પનામાં રાજજીય બાજુને જ પ્રાધાન્ય 
આપતા આવ્યા છે; અને ઔદ્યોગિક બાનુ તો] ર1જજીય 
ખાજાની આસપાસ ગમે ત્યાં ગોઠવાઈ જશે એમ માની લઈ 
તેને તેમણું પડતી જ મૂકી છે. તેથી જુદુ' હું એમ સૂચવવા 
માગુ છું કે, નાગરિકતા હકે। અને ફરજેની મુખ્ય રૂપરેખા, તે 
એકસાથે સમાજને! સેવક-કામદાર તથા સેવ્ય છે, એ ન્નતની 
તેની હેસિયત પરથી નક્કી થાય છે. તેના રાજકીય હકો અને 
ફરજ્ને, અલબત્ત, પે।તાને ઉચિત સ્થાને ભારે અગત્યના છે, પરતુ 
જ્યાં સુધી આપણે તેમને નાગરિકના ઔદ્યોગિક ધર્મોના વ્યાપક 
દૃષ્િબિ'દુથી ન તપાસીએ, ત્યાં સુધી તેમનું સાચુ સ્વરૂપ 
આપણુને નહિ સમન્નય. નાગરિક સોથી પ્રથમ તો “ ઔદ્યોગિક 
વ્યક્ત' છે; “ રાજકીય વ્યક્તિ' તે। ત્યાર પછી છે. 


નીતિધસમ'નેો! ઓઘોગિક અતુવપ્દ ૧૪૩ 


આપણી સ'સ્કૃતિના ભૌતિક તેમ જ આપ્યાત્મિક ભાવીતેો 
આધાર પ્રધાન અ'શે તેના ઉદ્યોગોની નીતિમત્તા અને અર્થ- 
શુદ્ધતા પર છે, અને ગોણુ અ'શે (છતાં તે મહત્ત્વને તો છે 
જ. ) તેના રાજકારણુના ગુણુ ઉપર છે, એમ મને સ્પષ્ લાગે 
છે. ઉદ્યોગની બાબતમાં ને આપણી સસ્કૃતિ અવળે માર્ગે 
ચડી જાય કે સાચી સિદ્ધિ મેળવવાનું ચૂકે, તો પંછી રાજ- 
કારણુમાં તેનું સીધું ચાલે એ બાબત કોઈ મોટા વિજયતી 
નહિ બને. કારણુ કૈ, નીરોગી ઉદ્યોગ-સ્થિતિ નીરોગી રાજકારણુને 
જન્માવી શકે, પરતુ, ઉલટ-પક્ષે જ્નેતાં, દુરસ્ત કે તીરેગી 
રાજકારણુ કદી દુરસ્ત કૈ નીરોગી ઉદ્યોગને જન્મ આપી શકે 
કે કેમ, તે બાબતમાં મને શ'કા છે. અને હં કહે છું કે, 
અત્યારના સજેગો જેતાં, નીરેંગી ઉદ્યોગ જ્યાં સુધી રાજ- 
કારણુતે નીરોગી ર્નાહે બનાવે, ત્યાં સુધી રાજકારણુ નીરોગી 
ખને તેવે! સભવ નથી. 

વૈયક્તિક સ્્રી-પુરુષાતી પેઠે આખી સંસ્કૃતિને પણુ 
ચાલુ જીવતા રહેવા માટે પોતાના રોજના કામકાજ દ્દારા 
“પોતાની આજીવિકા કમાવી' પડે છે. એ સિવાય ખીન્ન 
કશાથી તેના જીવનને! નિર્વાહ થઈ શકે તેમ નથી. અને તમે 
કે હું જે કામ-ધ'ધા દ્દારા તમારી કે મારી આજવિકા કમાઈ એ 
છીએ તેની સાચી કિ'મત વચ્ચે, અને એ કામ-ધ'ધા દ્દારા 
નિર્વાહિત કરેલા જીવનની ફી કમત વચ્ચે જેમ ઉધાડેોા 
તથા ખૂબ જ આંતરિક સ'બ'ધ હોય છે, તેમ આખી ઓદ્યોગિક 
સ'સ્કૃતિ પણુ સરવાળે જે સુખ મ છે, તથા જે કાંઈ 
અનિજી સહન કરે છે, તેનું અંતિમ કારણુ ( મનુષ્યના હાથ 
ખહારનાં કારણ! બાદ કરતાં ) તેતા ઉધ્યોગના સારા યા- 
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નરસાપણુા સાથે સ'કળાયેલું હોય છે. વ્યક્તિનું રે।જનું 
કામકાજ જે હલકા પ્રકારનું, એક જ પ્રકારની જડ પુનરાભ્ત્તિ 
ભરેલું, કે ખીજ કેઈ રીતે દૂષિત હશે, તો તે કામકાજ કારા 
તે જે જીવન ગુજરશે તેમાં પણુ તે બધાનું પ્રતિબિ'બ પડવાનું 
જ. એથી ઊલટું પણુ તેટલું જ સાચુ છે. તે જ પ્રમાણે 
જે સ'સ્કૃતિનો પાયો કુશળતા વિનાની જડ મનળૂરી ઉપર 
રચાયેલો છે, અને જેનો નિર્વાહ એવી મનૂરી વડે જ ચાલે 
છે, તેનાં તે નિમિત્તે ઉત્પન્ન થતાં દુ:ખો! તમે કોઈ પણુ 
પ્રકારના બધારણીય કે ક્રાંતિકારી રાજકીય ફેરફારો! વડે દૂર્‌ 
નહિ કરી શકા. ઊલડું, રોજના ઉધોગની નિઃસત્ત્તતા અને 
નિ્માલ્યતાની છાપ તેની રાજકીય પ્રભૃત્તિઆ ઉપર પણુ પડશે. 

આજકાલ કુશળતા વિનાની નિર્જવ મજૂરી જ લાખો 
માણુસે માટે આજીવિકાનું એકમાત્ર સાધન રહ્યું છે, અને 
પરિણામે તેઓ તેના વડે જડ અને મૂઢ જીવન જ નિર્વાહિત 
કરી શકે તેમ છે; તેમ જ માલની જથાબ'ધ યાંત્રિક ઉત્પત્તિએ 
તેનું પ્રમાણુ એટલું બધું વધારી મૂકયુ' છે કે, આજે તો તે 
આપણી સસ્ફાતિ માટે એક મોટી આકત સમાન ખતી રહ્યું 
છે. તેમ છતાં દુનિયામાં હુજી એટલા પ્રમાણુમાં સારા કામદારે 
કે પ્રાણુવ'તું કામકાજ અગ્તિત્વમાં છે કે જેથી આપણે નવું તથા 
વધુ ત'દુરસ્ત રાજકીય જીવન જીવી શકીએ તેમ છીએ. 

તે સાટે સૌથી પ્રથમ તો આપણે આજના “ મજૂર '- 
પક્ષને બદલીને ઉત્તમ કામકાજ કરવાની ભાવનાથી પ્રેરાયેલા 
“સારા કામદારોનો ' પક્ષ બનાવી દેવે! જેઈ એ. અલખત્ત, 
એ વસ્તુ મૃસ્કેલ છે, પરંતુ અશકય તે નથી જ, સમાજના 
બધા વ્ગૌમાં તેમ જ સંસ્કારની બધી ત્રેણીએએ એવાં લાખે 
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ચિહ્દો નજરે પડતાં જ તનમનથી તે પક્ષમાં નનેડાઈ જવા, ' 
તથા તેને ઔદ્યોગિક યુગને એકમાત્ર પક્ષ બનાવી દેવા 
આતુર છે. સો કેઈ ન્નણું છે કે, ઝાડુવાળાથી માંડીને કળાકાર 
સુધીના અનેક ધ'ધાઓમાં કામ કરતા આ કુશળ કામદારે। જ 
ઔદ્યોગિક સંસ્કૃતિના આધારસ્ત'ભ જેવા છે. તેએ જ સમાજના 
સાચા તારણહાર છે : તેમની આવડત, તેમની કુશળતા અને 
તેમની વિશ્વાસપાત્રતા એ જ સમાજની જીવનશક્તિનાં, તથા 
અત્યારતી અધેગાતિના અ'ધારામાંથી નીકળી છૂટવાની એકમાત્ર 
આશાનાં મૂળરૂપ છે. આપણું રાન્યત'ત્ર અલબત્ત એક 
અમૂલ્ય મૂડીરૂપ છે; પર'તુ જ્યાં સુધી ર્રશળ કારીગરે। તેનું 
સ'ચાલન નહી કરે, તેમ જ આખા જગતમાં કુશળ કારીગરીને 
પ્રચાર કરવાના કામમાં તેને નહી લે, ત્યાં સુધી આપણા 
ઓદ્યોગિક જમાનાને જરૂર છે તે ન્નતનો તેનો ઉપયોગ નહી' 
ચાય. 

અત્યારે જે જતની વસ્તુસ્થિતિ છે, તેમાં તો રાજકીય 
ત'ત્રની મદદ વિના મોટા પાયા ઉપર સમાજસુધાર થઈ શકે 
તેમ નથી, એ સાચુ છે; તથા તેની હું ના પણુ પાડતો નથી. 
ગયા પ્રકરણુમાં જેના લખાણુમાંથી મે ઉતારા કર્યા હતા, તે 
મારો અપતર'ગી જુવાન મિત્ર પણુ “ બિલ' રજૂ કરવા માટે 
પાલષમે'ટતા સભ્ય તરીકે ચૂ'ટાવાનું જ વિચારે છે. એના જ 
મતનાં ખીન્ન' પણુ અનેક જુવાન સ્ત્રી-પુરુષો ઉમેદવારી કરવા 
ખહાર પડે, એવું આપણુ ઇચ્છીએ પણુ ખરા. ઉપરના વાકયમાં 
સ્્રીઓને મે' ન્નણી ન્નેઈને આણી છે. હવે થોડા વખતમાં 
લાખા આએને મતાધિકાર મેળવાનો છે. તેઓમાંથી ધણી 
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હુજા નાણુતી નથી કે, તેએ કવી રીતે મત આપશે અને 
કઈ વસ્તુને મત આપશે. હું તેમને મારા જુવાન મિત્રના 
“ ફુર્સદ પક્ષ 'નતે મત આપવાનું સૂચવું છું; કારણુ કૈ તે પક્ષ દરેક 
નાગરિકને સારા કારીગર થવાની તાલીમ આપવાને ૪રાદો 
રાખે છે. એ વસ્તુ જ અ'ગત રીતે આન'દપૂણુ, તથા સામાજિક 
દણિએ ઉપયોગી એવા જવનના ૬ઢ પાયારૂપ છે : બીન્ન 
શખ્દોમાં કહીએ તો, કમાવા યોગ્ય એકમાત્ર આજીવિકારૂપ છે. 

નાગરિકતા વિષેની રાજકીય કલ્પનાને ગૌણુ બનાવી, 
તેની ઔદ્યોગિક કલ્પનાને પ્રાધાન્ય આપવામાં મારી ભૂલ થતી 
ન હેય, તો તેમાંથી ધણાં વ્યાપપ તથા અતિશય ઊ'ડાં 
પરિણામે! નીપજવાં જેઈ એ. 

પ્રથમ તો નાગરશિકતાની કલ્પના પોતે જ વ્યાપક બનીને 
આંતરરાષ્ટ્રીય બનતી જશે. એ વ્યાપકતાથી રાષ્ટ્રીય નાગરિકતાની 
વસ્તુ નાશ નહીં પામે; પરતુ તેનું રૂપાંતર થઈ, તે વધુ ઊડી 
બનશે. અમુક દેશના કે તમુક દેશના પ્રન્નજન તરીકે નાગરિકને 
મળતા હકો અતે ફરજનો અર્થ, આપણે કામદારોના જગદ્‌- 
વ્યાપી સ'ધના સભ્ય તરીકે તેને પ્રાપ્ત થતા હઉકે। અનૅ 
ફર્જનેની દણિએ સમજવે। પડશે. અથવા વધુ ચોક્કસ ભાષામાં 
કહીએ તે, આપણુને માલૂમ પડશે કે, નાગરિકતાનું રાષ્ટ્રીય 
પાસું અને આંતરરાષ્ટ્રીય પાસું બતે એકખીન્નના અથમાં 
એવે ફેરફાર કરે છે કે, તે દરેકનો અર્થ જ બદલાઈ નય છે. 
આંતરરાષ્ટ્રીય વ્યાપાર અને નાણાંવ્યવહારતી ખિલવણીથી 
આખા જગતના કામદારેનાં હિત જુદાં ન પાડી શકાય તે 
રીતે સ'કળાઈ ગયાં છે; અને જેમ જેમ વખત જય છે તેમ 
તેમ માત્ર પરદેશ સાથેના વ્યાપારની ખિલવણીથી જ નહી', 
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પણુ જુદી જુદી પ્રનનઓની સ'સ્કૃતિઓના વધુ નિકટ સ'બ'ધોથી 
તે વધુ ને વધુ સ'કળાતાં જશે. અત્યારે જ આપણુ આપણી 
થાળીમાં પિરસાયેલી વાતીએ, આપણા શરીર ઉપરતાં કપડાં, 
આપણા ખિસ્સામાંતી વસ્તુએ,, આપણાં ધરે।નું રાચરચીલું કે 
આપણા કબાટમાંનાં પુસ્તકો તરફ નજર કરીશું, તો આપણને 
ખાતરી થશે કે, બહુ થોડા જ વખતમાં એવે દિવસ આવી 
પહોંચશે -- જો અત્યાર આગમચ જ આવી પહોંચ્યો ન હેય 
તો -- જ્યારે દરેક “ ઔદ્યોગિક વ્યક્તિ 'માટે શખ્દશઃ એમ કહી 
શકાશે કે, તે આખી દુનિયા માટે કામ કરે છે અને આખી 
દુનિયા તેને માટે કામ કરે છે. 

પરંતુ આ જગાએ અવૌચીન જગતમાં પ્રવતઃતી રાજકીય 
પરિસ્થિતિ અને ઔદ્યોગિક પરિસ્થિતિ વચ્ચે પ્યાન ખે'ચે તેવે। 
વિસ'તાદ નજરે પડે છે. અલખત્ત એ વસ્તુ છેક જ નવીન 
નથી, પરતુ હવે તો તેશુ એક ગ'ભીર પરિસ્થિતિ ગણી 
શકાય તેવું કદ તથા સ્વરૂપ પ્રાપ્ત કર્યાં છે. ' રાજકીય ૬ષ્િએ 
જગત આત્મપર્યાત્ત અને સ્વત'ત્ર એવા પ્રજાકીય એકમોનું 
બનેલું છે. તે દરેક પોતાના નાગરિકોના હકો અને ફરજે 
નિયત કરવાની પોતાને સંપૂર્ણ સત્તા હોવાને! દાવે। કરે છે. 
પરંતુ બીજી બાજા, ગમે તેટલી સ'રક્ષણાત્મક જકાતોની 
દિવાલો તેમ જ રાષ્ટ્રીય પૂવ્રહે। હોવા છતાં, ઉદ્યોગહન્નર અને 
સ'સ્કારતી દણ્િએ એ બધા રાજકીય વિભાગેોનું મહત્ત્વ ઓછું 
થતું જય છે. તેમતી સરહદો અદશ્ય થતી ન્નય છે, કટલીક 
તો કુયારનીય ભૂ'સાઈ ગઈ છે. અતે એ રીતે, દરૅક રાષ્ટ્રને 
ગમતું હેય કરે ન ગમતું હેય તેમ છતાં, પરદેશમાંથી આવતાં 
ખળે અને હિતોનું આક્રમણુ તેને સ્વીકારવું પડે છે. એ બળે 
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અને હિતોની ઉત્પત્તિ ઉપર તેને કશે! જ કાખૂ હોતો નથી; 
તેમ જ જ્યારે તે બધાં પ્રશ્નમાં વ્યાપવા લાગે છે, ત્યારે પ્રજ્ન 
ઉપર થતી તેમતી અસરને રોકવાનું કશું સાધન તેની પાસે 
હેતું નથી. રાજજીય સત્તા દેશની સરહદ આગળ પૂરી થાય 
છે; પરતુ વસ્તુએ અને સેવાએ માટેની તેના પ્રજ્નવગની 
માગણીએ।, અરે, જવનની જરૂરિયાતો માટેની «૮ માગણીઓ તો 
તેનાથી પાર આખા જગત ઉપર વ્યાપતી હોય છે. એક પ્રશ્ન 
પોતાના દેશની સરહદની અદર રાજજછીય દણિએ સ્વત'ત્ર હેય, 
અને લોકશાસન માટે સપૂણું રીતે સુરક્ષિત હોય, પરતુ 
પોતાના રોજના અન્ત માટે જ તેને પોતાની સાથે માલ 
તેમ જ સેવાઓની અદલ-બદલ કરવાતી પરદેશીએની મરજી 
ઉપર આધાર રાખવો પડતો હોય; અને તેમના ઉપર 
તેને પોતાને કશે! કાખૂ ન હેમ. આધુનિક જગતની રાજજીય 
અને ઓદ્યોગિક પરિસ્થિતિ વચ્ચે આવી ઉધાડી વિસ'ગતિ * 
ઊભી થઈ છે. રાજકીય દણિએ જગત ભાગલાઓથી ભરેલું 
છે; પરતુ અન્દ્રોગિક દષ્રિએ ( અને સાંસ્કૃતિક દૃષ્ટિએ પણુ ) 
તે ઝપાટાબંધ એક બનતું જાય છે. 

એને અથ એ થયો કે, જગદ્વ્યાપી સમાજમાં કામ 
કૅેરેનાર્‌ તરીકે તથા ખીન્નના કામનો લાભ પામનાર તરીકે દરેક 
નાગરિકની કેટલીક અગત્યની આવશ્યકતાએ। એવી બની છે * 
%, તે પૂરી પાડવાનું તેમ જ તેને બહારથી થઈ શકતાં 
નુકસાનોમાંથી બચાવવાનું તેના દેશની સ્થાનિક સરકારથી બની 
શકે તેમ નથી. દાખલા તરીકે, આ ધડીએ જ ઇંગ્લ'ડ દેશના 
લેકો સામે ખેકારીની ભય'કર પરિસ્થિતિ આવીને ઊભી રહી 
છે; તેને દૂર કર્વાતી બાકરી દેશના દરેક રાજકીય પહ્લે બાંધી 


નીતિધસ'ને॥ ઓદ્યોગિક અતુવાદ ૧૪૯ 
છે; પર'તુ અ'તે તે દરેકને સમજ્યું છે કે, તેમ ફરવાનું તેને 
માટે શકય નથી. તેમની તે અશક્તિનું કારણુ એ છે કે, પરદેશે 
સાથેના બહે!ળા વેપાર ઉપર જ નભતા ઇંગ્લ'ડ દેશમાં ખેકારી 
ઉત્પન્ન થવાનાં કારણું। દૂર દૂરના એવા દેશેમાં ઉત્પન્ન થયેલાં 
છે, કે નન્‍ેમના ઉપર અ'ચેજ સરકારનો કાંઈ જ કાખૂ નથી. 
ખેકારીના ઉપાય તરીકે લેવામાં આવેલાં પગલાં સરહદ ખહાર 
કાંઈ જ કામ આવતાં નથી. આધુનિક જગતના આધારસ્ત'ભ 
જેવી ઔદ્યોગિક પરિસ્થિતિ આજની કેઈ પણુ સરકારના 
કાખૂ બહારતી વાત છે. 

ઉપરની વિંચારણાથી એ સપણ થયું હશે કે, “ ઓદ્યોગિક 
નીતિ'તી કલ્પનાને પ્રારભ -- ભલે તે શખ્દનેો અથ ગમે તે 
થતો હોય -- આંતરરાષ્ટ્રીય પરિસ્થિતિને બરાબર લક્ષમાં રાખીને 
જ થવે ન્નેઈ એ; અથૌત્‌ ઓદ્યોગિક નીતિએ આંતરરાષ્ટ્રીય 
પરિભાષા સ્વીકારવી જને એ. તે જે “હકો? કે “ફરજે 'ની 
વાત ડરે, કે જે ફરજે અને જવાબદારીએ। નકકી કરે, તેમને કેઈ 
એક રાષ્ટ્રનાં આથિક હિતો સાથે સ'બ'ધ ન હોવે! ન્નેઈ એ; 
તે જગદ્વ્યાપી હોવાં જેઈ એ. હવે પછી છું જે મુદ્દા ચ્ચ'વાને 
છું, તેતી ભૂમિકા તરીકે એ વસ્તુ ષ્યાનમાં રાખવાની છે. 

આધુનિક સસ્કૃતિ જે મુખ્યત્વે ઔદ્યોગિક હોય, તો 
તેમાં સુધારે! કૈ તેની પુનર્રંચના ફરવા .૪ચ્છનારા માટે માત્ર 
ખે માગી ખુલ્લા રહે છેઃ એક તો, જે ઉદ્યોગ ઉપર એ સસ્કૃતિ 
રચાઈ છે તેમાં સુધારો કરવો, અથવા તો. ઉદ્યોગમાંત્રનો જ 
નાશ કરી યા ઉપરવટ જઈ તેની જગાએ “ ૬સ્યો દેખતા ફરવું,' 
“આરામ લીધા કરવે।,' કે “ચિંતન કરવું' એના જેવી ખીજી 
કોઈ પ્રજ્નત્તિ સ્થાપિત કરવી. 


૧૫૫૦ . સસર્વાદ્ચયની જીવનકળ। 


મારે પોતાનો મત હૂં તો પ્રથમ પહદતિને આપું. તેનું 
એક કારણુ તો એ છે કે, એવી કોઈ પણુ પ્રભૃત્તિ કે વખત 
ગાળવાનો માગ નથી કે જે પોતાના પાયા તરીકે સામાન્ય 
ઉદ્યોગને સ્વીકારતો ન હોય. પરતુ મારું ખાસ કારણુ તો એ 
છે કે, ઉદ્યોગ જ મનુષ્યના સ્વભાવને અતિ અનુકૂળ હોય એવી 
પ્રદૃત્તિ છે; ખાસ કરીને “ દશ્ય દેખ્યા કરવાની ' પ્રન્ત્તિ કરતાં 
તો છે જ,--ભલે પછી તે કુદરતની સુંદરતા નીરખ્યા કરવાની 
હેય, કળાકૃતિએ। નીરખ્યા કરવાની હેય, કે વિશ્વના સામાન્ય 
ચિંતનરૂપ હોય. એ બધી વસ્તુઓને માનવ-નનતની મુખ્ય 
પ્રશ્ત્તિએ રૂપ કૈવી રીતે બનાવી શકાય, એ ઉધાડી મુશ્કેલી 
તો છે જ; પરતુ મને તો એમ પણુ લાગે છે કે, જે માણુસ 
મુદરતની સાથે ઉધ્મ કરવા નથી માગતો, તેની આગળ તે 
પોતાની સુંદરતા પણુ પ્રગટ નથી કરતી. તેનું રૂપ જ્નેનારા 


તેતી સામે માત્ર તાડંયા કરે, એ વસ્તુની તેને ચીડ છે. જે : 


લેકે પોતાની નનતે કાંઈ પણ્‌ કુશળતા પ્રાપ્ત કરવાની મહેનત 
નથી લેતા, તેમને મન કળાના પણુ ક'ઈ અથ રહેતે નથી. 
મુદરત તેમ જ કળા બને ઉધોગ ઉપર જ નભી ર૨લ્રાં છે; 
વસ્તુતાએ એ બને ઊંચી કક્ષાએ પહોંચેલા ઉદ્યોગો જ છે; 
અને તેમને ઉધ્યોગી સિવાય ખીન્ને કેઈ માણી ન શકે. અને 
એ જ વસ્તુ સમત્ર વિશ્વ માટે પણુ સાચી છે. હું એમ નથા 
માનતો કે, વિશ્વનું અસ્તિત્ત ફ્લિસૂફ્રી તેનું ચિંતન કર્યા કરે 
તે માટે છે. તે પણુ જગદ્વ્યાપી ઉદ્યોગનું જ ખીજું નામ 
છે; અને ઉદ્યોગી પુરૃષો જ તેના ચિતનથી ક'ઈ લાભ ઉદ્દાવી 
શકે. આપણું એમ જરૂર કહી શકીએ કે, “ ઓદ્યોગિક” 
થઈને આપણી સસ્જૃતિએ કોઈ. આફત નથી જ વહોરી 


નીતિધસ'નેો ઓદ્યોગિક અતુવાદ ૧૫૧ 


લીધી. કેઈ પણુ પ્રાણુવાન સસ્કૃતિ ઉદ્યમમીના અથમાં 
ઔદ્યોગિક જ હેય. 

આ કહેવાને એ અર્થ: નથી જ કે, અવરજવરની 
ધમાચકડીથી ભરેલું ગ્લાસગો શહેર જ ઇડેનના-અમરાપુરીના 
બગીચા કરતાં માણુસને રહેવા માટે વધારે સારું સ્થાન છે. 
જેકે આપણાં આદ્ય માત-પિતાએ* જે રીતે પ્રથમ પાપ 
કયુ” કહેવાય છે, તે ઉપરથી તો એમ જ લાગે છે કે, તેમને 
ત્યાંના જવનથી કંટાળા જ આવવા લાગ્યો હતો; કારણુ કે 
તેમને ત્યાં ખાસ કાંઈ કામ જ ડરવાનું નહે]તું. હું તમને 
કારખાનાં અને જથાબ'ધ ઉત્પત્તિના પ્રશ'સકો બનવાનું નથી 
કહેતો. હું તો તમારા મનમાં એ વાત ઠંસાવવા માગુ છું કે, 
આ ભય'કર ત્રાસ અને ધમાચકડીથી ભરેલું ગ્લાસગે। શહેર 
ઇંડનના બગીચા કરતાં કચાંય વધુ સારા એવા સ્થળ તરફ 
જવાના રસ્તા ઉપર એક મજલરૂપ છે. અને તે ઉત્તમ સ્થળે 
પહોંચવાનો રસ્તે ગ્લાસગોના ઉદ્યોગોના નાશમાં નથી રહ્યો, 
પણુ તેમની સુધારણુા।માં રહેલો છે. આખી ઓદ્યોગિક સ'સ્કૃતિને 
એ જ વાત લાગુ પડે છે. તેની ઔદ્યોગિકતા તો કાયમ રહેવી 
જ જેઈ એ, પછી તેનું ખીજું જે કાંઈ કરવું હેય તે કરવું 
જેઈ એ. 

પરતુ એ દિશામાં આગળ વધવા માટે આપણી પાસે 
ઔદ્યોગિક નીતિની કલ્પના હોવી જેઈ એ. હું નથી માનતો 
કે આજે આપણી પાસે તે છે. આપણીં પાસે રાજકીય નીતિની 
કલ્પના છે; અને કદાચ તે વધારેપડતી વિકાસ પામી છે. 
આપણી પાસે ધર્મનીતિની, યુદ્ધનીતિની, અને ન્યાયનીતિની 
પણુ કલ્પના છે. રાજદરબારમાં, દેવળમાં, લશ્કરમાં, નૌકા- 


કૃ 


૧૧૨ સર્જવાદયતી જવનડળા 


સૈન્યમાં અને ન્યાયમ'દિરમાં જોઈતી નીતિની આપણી પાસે 
પોતપોતાના ક્ષેત્રમાં અતિ અસરકારક એવી કલ્પનાઓ છે. 
પરતુ કારખાના માટે જન્ધ્તિી નીતિની કલ્પના નથી. 
ઔદ્યોગિક નીતિની જે કાંઈ થાડીધણી કલ્પના આપણી પાસે 
છે, તે ઉપર જણાવેલી તીતિઓમાંથી થોડા થોડા ટુકડા લઈ ને 
એકડી કરેલી છે. તે ટુકડાઓમાં કશી જ સળ ગ-સૂત્રતા નથી. 
ઉઘ્યોગની ભૂમિ ઉપર ઊગેલી ન હોવાથી તે નીતિ આપણુને 
કોઈ ઔઘોગિક આદશ પૂરે પાડતી નથી, તેમ જ ઔદ્યોગિક 
બાબતોમાં દોરવણી આપવા માટે અપૂરી છે. દાખલા તરીકે, 
ઈશુતી દશ આજ્તાઓમાંથી૧ તેણે ચોરી, જૂઠ, અને લોભના 
નિષેધો ઉછીના લીધા છે; એ બધા નિંષેધાત્મક રીતે ઉપયોગી 
હોવા છતાં પૂરતા નથી એ ઉધાડું છે. થોડા વખતથી ઈશુના 
ગિરિપ્રવચનમાંથી* ક્રેઈ કોઈ ભાગ ઊછીને। લેવાના પ્રયત્ને 
થાય છે. પરતુ ધત એકટડું' કરવા સામેનો નિષેધ મૂડીદારેને 
ગળે ઊતરતો નથી, અને અપ્રતિકારનો સિદ્ધાંત કામદાર 
મંડળોને કે મજૂરપક્ષને ગળે ઊતરતો નથી. બહારથી ઉપાડી 
આણેુલા એ બધા સિદ્ધાંતા ઔદ્યોગિક આખોહવામાં ફૂલીફાલી 
શકતા નથી. એવી તુલનામાં બાકીના ખીજ ધ'ધાઓએ 
પોતપોતાની નેતિક પરિભાષા સારા પ્રમાણુમાં ઊભી કરી 
દીધી છે. દરેક ધ'ધાએ પોતાની આખરૂનો પ્વજ ખડે] કરી 
દીધો છે, અને તે અનુસાર વતનની પર'પરાએ ઊભી ફરી 
દીધી છે. જેમ કે, યુદ્ધનીતિ પોતાનું સ્થાન છેડી જનાર સૈનિકને 
ગોળીથી વીધી નાખવાનું કફ્રમાવે છે; અને પોતાના ધ'ધાને 
એબ લગાડે તેવું વતન દાખવનાર અમલદારને પાણીચુ' પકડાવી 
૧. જીઓ પુસ્તકને અ'તે આ પાન ઉપરની ને[ધ. 
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દે છે. ન્યાયનીતિ ન્યાયાધીશના આસનની નિષ્પક્ષપાતતાને 
અને લાંચ-રુશ્વત કે બીજ બાભ્ર દબાણુથી પર રહી, શુદ્ધ 
ન્યાય તોળવાની વસ્તુનો આમશ્રહ રાખે છે, અતે વસ્તુતાએ 
તેને સિદ્ધ પણુ કરે છે. પરતુ મૂડી અને મળૂરીના ક્ષેત્રમાં 
એ બધાને મળતી તેની પોતાની એવી કેઈ જ ઓધ્યોગિક 
નીતિ નથી. હું એમ નથી કહેવા માગતો કે, ઔદ્યોગિક 
ક્ષેત્રમાં નીતિનું ધોરણુ છે જ નહિ. એમ જ હોત તે ઉદ્યોગોનો 
કૅચારનો અ'ત જ આવી ગયે હોત. પરતુ હું એમ જરૂર 
કહં કે, ઔધ્યોગક ક્ષેત્રમાં નીતિનાં જે કોઈ ધોરણુ છે, તે 
ખહું કામચલાઉ તે ટ્ર'“કજવી છે, ગમે તેમ ભેગાં કરેલાં છે, 
તૂટ્ક-તૂટઢક છે, અને ઓદ્યોગિક ક્ષેત્રો બહારનાં ક્ષેત્રોમાંથી 
ઉછીનાં લીધેલાં છે. એરિસ્ટાટલે જેમ રાજ-નીતિનાં ધોરણુા 
પ્રયત્તપૂર્વક ઊભાં કર્યાં, તેવું આ ક્ષેત્રમાં કોઈ એ કયું નથી. 
એક આખી ઔદ્યોગિક સ'સ્કુતિ પોતાનાં કોઈ પણ્‌ પ્રકારનાં 
નૈતિક ધોરણુ વિનાની જ હેય, એ વસ્તુ ભારે વિચિત્ર છે. 
આપણે એતિહાસિક દષ્ટિથી તેના ઉપર થોડી નજર કરી 
જ એ. 

રાજ-નીતિનાં ધોરણ! ધણા લાંબા વખતથી સ્થપાઈ ગયાં 
છે, તથા તેમતો ભારે વિસ્તાર પણુ કરવામાં આવ્યો છે. 
પછીના વખતમાં સધાયેલા એ બધા વિસ્તારના મૂળ પાયા 
પ્લેટો અને એરિસ્ટોટલે નાખ્યા હતા. પ્લેટોએ પોતાના “ર્પખ્લીક' 
ગ્રંથમાં નીતિશારત્ર અને રાજતીતિને પૂરેપૂરાં એકરૂપ કરી 
દીધાં છે. તેને મતે સારામાં સારો નીતિમાન માણુસ અને 
સારામાં સારે। રાજકીય આગેવાન, એ બને એક જ શખ્દના 


જ 


પર્યાયરૂંપ છે. એ મુદ્દા ઉપર એરિસ્ટોટલ જરા અનિશ્રિત 
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છે. “ સારાપણં બધી જ વસ્તુઓ માપવા માટે એક જ ખાતરી- 
દાયક સાધન છે,' અને આદશ રાજ્યમાં સારામાં સારે નીતિમાન 
માણુસ જ સારામાં સારે રાજજીય આગેવાન પણુ હેય, એમ 
કહેવા છતાં, તે કખૂલ કરે છે કે, વ્યવહારમાં એવું હ'મેશ બનતું 
નથી. પછીના સમયમાં પ્લેટોની મજખૂત અસરવાળી ખ્રિસ્તી 
ધમસ'સ્થા પાશ્ચાત્ય દુનિયાની નીતિભાવનાની મુખ્ય સ'રક્ષક 
ખની. અને જ્યારે કોન્સ્ટ'ટાઈનના* વખતમાં રાજ્યત'ત્રે ખ્રિસ્તી 
ધર્મને સ્વીકાર કર્યો, ત્યારે તે વખતનું નીતિશાસ્ત્ર રાજકારણુની 
વળી વધુ ધેરી છાયાવાળુ બન્યું. મપ્યયુગમાં* ધ્મત'ત્ર અને 
રાજકીય ત'ત્રની સત્તાનાં ક્ષેત્રોની મર્યાદા બાબત તીવ્ર ઝધડે 
ઉપસ્થિત થયે, અને તેના પડધા હજુ પણુ આપણુને સભળાય 
છે. તે ઝધડાને પરિણામે, નાગરિકની શાન્ય પ્રત્યેતી ફરજ 
અને પશ્વિર પ્રત્યેની ફરજ વચ્ચે ચોખ્ખો! ભેદ પડી ગયે।, અને 
સામાન્ય નાગરિકધ્મની એક વ્યાપક કલ્પના માટેનાં દ્વારે 
ખુલ્યા થયાં. પરતુ રાજજીય ૬ (હૂબેદુ ત્યાર પછી પણુ કાયમ 
રહયું, અને પછીના વખતમાં, પ્લેટો અને એરિસ્ટોટલને નજરથી 
દૂર કર્યા વિના, હોખ્સ, રસે, કેન્ટ, હંગલ, અને બીન કેટલાયે” 
તેના ઉપર આગળ કામ ચાલુ રાખ્યું; છેવટે ટીટસ્કેએ* તેને 
અથહીન ખેઠ્દદુ' કરીને આખર કરી, અને જર્મનીને વિનાશના 
પમાં ધકેલી મૃક્યુ. 

દરમ્યાન ઔદ્યોગિક ક્રાંતિરૂપે નવું જ પ્રસ્થાન શરૂ થયું. 
અને એક વખત એમ પણુ લાગતું હતું કૈ, તેનાથી નવી પ્રેરણા 
પામેલું અથ'શાસ્ત્ર ઔદ્યોગિક નીતિ સ્થાપિત કરવામાં આગેવાની 
લેશે, રબટ એવન,* અને ઇશુભક્ત સમાજવાદીઓએ* 
તે દિશામાં પ્યાન ખેચે તેવા પ્રયત્નો પણુ કર્યા. ! પરતુ 
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અથશાસ્ત્ર થોડા જ વખતમાં રાજકારણુ સાથે એવું અટવાઇ 
ગયું કે, તે દિશામાં વધુ વિકાસ સધાય તેમ રહું નહીં, અને 
ઔદ્યોગિક નીતિ માટેતી માગ અરણ્યરૃદન જેવી જ રહી. 

* ભેકેએ રદન અરણયમમાં થયું, તોપણુ તેનો અવાજ 
સ'ભળાયા વિના રલ્રો નહિ. અથ શાસ્રીઓ ન્યારે રાષ્ટ્રીય 
સ'પત્તિના પાયા તરીકે, “ જેની માગ, તેનું બજ્નર' એ નિયમ 
ઉપદેશી રલથા હતા; નતીતિવાદીઓ જ્યારે “ સુખ' નામના 
એળાનતી આણુ પોકારી રલ્રા હતા; અને ઇશેુભક્ત 
સમાજવાદીએ। હરીફાઈ વિનાના માનવબ'ધુત્વનતી કલ્પનાને 
બિનઅસરકારક રીતે બહલાવી ર્યા હતા, ત્યારે ( ઈગ્લ'ડ પૂરતી 
જ વાત કરીએ તે। ) કાર્લાદલિ, રસ્કિન, અને વિલિયમ મોરીસ* 
એ ત્રણુ માણુસે ઔદ્યોગિક જમાનાના રે।જિ'દા કામકાજમાં 
કાયમી મૂલ્યો દાખલ કરવા માટે વીરતાપૂવક પ્રયત્ન કરી રહ્યા 
હતા. દરેક કામમાં આવડત, ઉત્તમતા, અને સંપૂણુતા તથા 
તે કામ કરનારાઓમાં વીરતા અને અન્યોન્ય વફાદારી -- એ 
તેમના નીતિશાસ્ત્રના મૂળ ગુણુા। હતા; અને ફરેલા કામમાં 
આવડતને! અભાવ, ઉપર ઉપરનો જૂડે દેખાવ અને રેઢ્યાળ- 
પણું, તથા કામ કરનારમાં કાયરતા અને દગાબાજ, એ તેમનાથી 
ઊલટા દુગુણા હતા. તેએએ ઔદ્યોગિક જમાના આગળ 
એ જાતની ઔદ્યોગિક નીતિ રજૂ કરી. તે ત્રણુતો સ'દેશ 
તત્તતતી દષ્ટિએ એકસરખો જ હતે; ભલે પછી અસ્નુક બાબતમાં 
જોઈને સૂર ઊંચે-તીચેો। હેય, તે ત્રણુય કહેતા કે, જન્મથી 
જ માણુસ મજૂરી કરવાને સરજયે। છે; અને તે પોતાનું કામ 
સારી યા ખરાબ ય કરે તેના ઉપર તેની ઉન્નતિ કે અવનતિને। 


૫૨, 


આધાર છે. ઉપરાંત, એ ત્રણુની સ'દેશ આપવાની રીત એવી 
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ઝનૂનભરી હતી કે, જાણુ તેએ છેક છેવટની અણીએ મરણિયા 
ચઈને ઝૂઝી રહા હોય. તેઓની પરિભાષા ધમ ગુરુએની 
નહેતી કે રાજકીય નેતાએ।ની પણુ નહોતી. તેમના સંદેશમાં 
ધમગુરુઓની સ્વર્ગની વાતોનું ગળપણુ પણુ નહોતું, કે રાજકીય 
નેતાઓની [વજય અથવા સામ્રાજ્યની વાતોને ધમધમાટ પણુ 
નહોતો; પરતુ તેની અદર એક પ્રકારતી એવી ઊંડી ધામિકતાની 
સુવાસ વ્યાપેલી હતી કે, પ્રચલિત ધર્મોની ભાવનાને મળતી 
ન આવવા છતાં તે છેક છેડા સુધી નેતિક કહી શકાય 
તેવી હતી. 

છેલ્લાં ધણાં વર્ષોથી આપણા વપરાશમાં એવા ધણા 
પોકારે અને શખ્દો આવ્યા છે, કે જે ધણાને ઓદ્યોગિક 
નીતિની ગરજ સારે તેવા લાગે. ન્યાયી ઔદ્યોગિક જીવનના 
તત્ત્વ તરીકે “અધાને સમાન તક? મળવા બાખત પોકાર 
ઉઠાવવામાં આવે છે, અને ત્યાંથી આગળ ચાલી કહેવામાં 
આવે છે કૈ, ઉદ્યોગોમાં વધારે સારી પરિસ્થિતિ પ્રવતવી 
નઈ એ; માલિક અતે મજૂર વચ્ચે માતવતાપૃણું સ'બ'ધે 
સ્થાપિત થવા જેઈ એ; અને સૌથી વધારે તો, બધાની ભેગી 
મહેનતથી જે ધન પેદા થાય છે, તેની ન્યાયી અને સરખી 
વહે'ચણી થવી જ્નેઈએ. પરતુ આ બધા પોકારેને હેતુ 
પ્રશ'સાપાત્ર હોવા છતાં, મે' હમણાં ઉપર જણાવેલા અગ્રણીઓએ 
કલ્પેલી ઔદ્યોગિક નીતિની તુલનામાં તે ધણા અધૂરા છે. 
કારણુ કે તે આગેવાનોને મતે તો આખી વસ્તુને મુખ્ય મુદ્દો, 
કામ કઈ પરિસ્થિતિમાં કરવામાં આવે છે કે તેના બદલામાં 
શું મહેનતાણું મળે છે, તે નહોતો. પરતુ તે જાતજાગને પોતાને 
લગતો હતોઃ એ કામ સારું થયું છે કે ખરાબ? તે કામ 
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એવું છે ખરું કે જેને જોઈને માણુસે એમ કહી શકે કે, 
“ આવી આવી ચોને ઉત્પન્ન કરનાર આપણી સ'સ્કૃતિનું 
અસ્તિત્વ સાથક છે' ? અથવા તે એવું છે ખરું કે જેને નનેધ ને” 
માણુસ પોતાના હાથની કુતિ માટે મગરૂર થઈ શકે, અને 
પધિરતી પેડે* પોતાની સૃણિ તરફ નજર કરતાં પોતાને મહિમા 
નજરે પડવાથી એમ માની શકે કે, “વાહ! બધું મને છાને 
તેવું જ થયું છે'? જે આ પ્રશ્નોનો જવાબ હકારમાં આપી 
શકાય, અને કામ પોતે જ નિઃશ'ક રીતે ઉત્તમ ઠરે, તે જ 
અને ત્યાર પછી જ તમે ' તક', “પરિસ્થિતિ ', “ સબધો ' 
અને “વળતર'તી વાત કરી શક્રે. પણુ ને તે પ્રશ્ચોનો જવાબ 
નકારમાં આવે, અને તમારું કામ નિઃશ'ક હલકુ' ઠરે, ( જેમ 
કે નળા-વાળા જેવું કપડું, તકલાદી મકાન, ખોરી “ પેટ'ટ ' 
-રામબાણુ દવા, પાવડર છાંટીને શે।ભીતો કરેલો ચહેરે, કે 
પૈસા છોડાવવા કરેલી બીજી કોઈ પણુ છેતરપિ'ડી ) તો પછી 
તમારી “તક', તમારી “પરિસ્થિતિ ' તમારા “ સબધે', 
અને તમારું “વળતર્‌' ધરમૂળથી જ ઝેરી બની નય અને 
“ ખરાબ' જ નીવડે. પછી તમે ઉપર ઉપરથી રાજકીય 
દણ્િએ ગમે તેટલું વૈદુ' કરના જાએ, તોપણુ તેમને સુધારી 
શક્રે નહિ. “સારી પરિસ્થિતિ, “સારા સ'બ'ધો' વગેરે 
બાબતે મૂળે સારી રીતે કરેલા કામના પરિણુ।મરૂપ હોય છે; 
ખોરી પરિસ્થિતિ, ખોટા સ'બ'ધો, વગેરે બાબતો તેથી ઊલટી 
ન્તતના કામનાં પર્‌ણા।મ હેય છે. 


“------------નનન----- 


*ખાઈખલ (ઝેનેસીસ ૧-૨૪ »માં એવે! ઉલ્લેખ છે કે, આખી 
સૃષ્ટિ સરજ રહ્યા પછી ઈશ્વરે તેના તરફ નર કરી નેઈ, અને તેને 
લાગ્યું કે, તે ખહુ સારી હતી. 





૧૫૮ સર્વોદચની જીવનકળા 


આ રીતે કલ્પેલી ઔદ્વોગિક નીતિમાં, અને જુદી જુદી 
ધામિક પરિષદની વાષિક ખેઠકેમાં ઉદ્યોગને “ ઈશિમય' બનાવી 
દેવાની કરાતી વાતોમાં ધણા જ ફેર છે. આ ઔદ્યોગિક નીતિ 
તો જગતના કામદારને જ નીતિનું કેન્દ્ર બનાવે છે; નહીં કે તેના 
છેડાઓને, ઉપર-ઉપરનાં છેગાંઓને, બહિર'ગ પરિસ્થિતિને, 
કે તેના ફુરસદના સમયને. તે તો રે।જના કામકાજને જ 
ઉપાસનારૂપ ખનાવી મકે છે. અતે લુહાર કે ખેડૂતના કામથી 
માંડીને હાથીદાંતનું કોતરકામ કરનારા કે ધાર્મિક ચિત્રો 
દોરનારા, એમ સોના ધ'ધાએઓતે સમાજસેવાનું ક્ષેત્ર તથા 
ઈશ્િરપૂન્નનું ધામ બનાવી મૂકે છે. 

જ્યોતિષ વગેરેનાં પ્રાચીન ય'ત્રોનો એક સ“મ્રહ જનેતી વેળા 
એક વખત મને એક અતિ ઉત્તમ “ ઉન્નતાંશય'ત્ર ' (511010૯ ) 
બતાવવામાં આવ્યું. તે ય'ત્ર બનાવવામાં ભારે કુશળતા વાપરવામાં 
આવી હતી; અને કેોપનિકસતની પહેલાંના સમયમાં તે સૂર્ય અને 
તારાઓને વેધ ન્નણુવા માટે ઉપયોગમાં લેવાતું હતું. તેને 
હિંદુસ્તાનના એક સુસલમાન કારીગરે હજાર વર્ષ પહેલાં બનાવ્યું 
હતું. તેની સુંદર્‌ કાંસાની થાળીની આસપાસ ન।"4ક અરખી 
લિપિમાં એક લેખ કોતરવામાં આવ્યો હતો. તેનું ભાષાંતર 
મને યાદ છે તે પ્રમાણું આવું હતું: “આ ય'ત્ર અતિ 
મહાન પરમેશ્વરના નસ્ર સેવક હુસેનઅલી - ય'ત્રશાસ્ત્રો અને 
ગણિતશાસ્્રી -એ બનાવ્યું છે. પરમાત્માનું નામ આખા 
જગતમાં વિજયી થાઓ !' ઔદ્યોગિક નીતિનાં બધાં તત્ત્વો 
આ લેખમાં છે. “ય'ત્રશાસ્રી અને ગણીતશાસ્ત્રી' એ શખ્દોથી 
કુશળતા અને આવડત સુચવાય છે, કે જેમના ઉપર ઔદ્યોગિક 
નીતિનો આધાર છે. અને “ અતિ મહાન પરમેશ્વરનો નત્ર 
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સેવક'- એ શખ્દોથી જે ઉત્તમતા સિદ્ધ કરવાતી આકંક્ષા 
તે નીતિ રાખે છે, તે સૂચિત થાય છે. 

જ્યારે એ જતને લેખ આખી ઔદઘે।ગિક સ'સ્કૃતિનો 
મુદ્રાલેખ બતી જય, ત્યારે જ ઉદ્લાગને “૬શ્ઞુમય' કરવાની વસ્તુ 
કઈક સિદ્ધ થવાના માગ' ઉપર આવે. મારી માન્યતા પ્રમાણે, 
પેલે ભલે અલી તે કાળના તેમ જ આજના ખીન્ન અનેક 
સારા લેકેની પેઠે ખરે દશુભક્ત હતો; ભલે તે પોતે તે વસ્તુ 
ન જાણુતો। હોય. 


ન 
દ્રસ્ટીપણુ' 


ઓઔદ્યોગિક્ર નીતિનું મૂતિ મત સ્વરૂપ અથવા અવતાર 
કહેવો! હેય, તો તે મેં ગયા વ્યાખ્યાનમાં જેને “ સારે 
કામદાર કે કારીગર' કલ્રો છે, તે માણુસ છે. ત્યાં મે 
એ પણુ સાબિત કરવાનો પ્રયત્ન કર્યો છે કૈ, એ “ સારી 
કામદારી' જ સારી નાગરિકતાનો પાયે છે તથા તેના સર્વ 
સદ્‌ગુણા।!નું મૂળ છે. આજનો જમાનો જો ખરા અથમાં 
ઔદ્યોગિક હોય, તો તે તેમ જ હોવું જેઈ એ, એ ઉધાડુ' છે. 
ઓધોગિક જમાનો એ નામને કશેય અથ* થતો હોય, તો 
કહેવું ભ્નેઈ એ કે, તેની ચડતી કૈ પડતી તેતા ઉદ્યોગ કે કામ- 
કાજની સારી યા નરસી ન્નત ઉપર્‌ # આધાર રાખે છે. અર્થાત્‌ 
તેના સભ્યો પોતાના રોજના કામકાજ દરમ્યાન પોતાને માટે 
જે પડેોશીઓને માટે જે કાંઈ જરે છે તેતા સારા-તરસાપણુ। 
ઉપર્‌ આધાર રાખે છે. કારણુ કે, તેઓ તેમનાં લખાણો, 
વ્યાખ્યાનો કે ધમોપદેશેમાં ગમે તેવાં સદૂવચનેો વાપરતા હેય, 
પરતુ જ્યાં સુધી તે બધાં તેટલી જ સારી લેવડદેવડની વસ્તુઓમાં 
%ૃ અરસપરસની સેવાઓમાં પરિણિત ન થાય, ત્યાં સુધી તેમની 
કશ કિમત નથી. તેથી, “સારા કામદાર 'તી કલ્પનાના 
ચોકઠા કે પાયા ઉપર્‌ જ સારા નાગરિકની કલ્પનાનું ચણુતર 
થવું જોઈ એ. સારી નાગગરિકતાનેો અથ ખીજે ગમે તે થતે। 
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હોય, પરતુ તેના પાયામાં સારે- કામદાર-હોવકણું હોવું જ 
જેઈ એ. નાગરિકની કૈળવણીએ ૬ વસ્તુ કદી ભૂલવી ન 
નઈ એ. 'રાજતીતિશાસ્ર કૈ અથશાસ્ર 'તી માહિતીની બાબતમાં , 
તેનું પાવરધાપણં ગમે તેટલું મોટું હશે, તોપણુ તે રેતી ઉપર 
બાંધેલા મકાન જેવું જ નીવડશે. અરે, તેથી પણુ વધારે 
ખરાબ નીવડશે. કારણુ કે, રાજકીય અને આથિ'ક બાબતોની 
પ્ળવણી ઉપર જ આધાર રાખતી, તથા ઉપર જણાવેલા 
અડગ ખડકના પાયા ઉપર ન ર્ચાચેલી લેખનવિષયક, 
વ્યાખ્યાનવિષયક કે ઉપદેશવિષયક પ્રરૃત્તિએ ઘણી વાર સારા 
નાગરિકપણાના આવિષ્કારરૂપ હોવાને બદલે, ખરાબ નાગરિક- 
પણાના ઢાંકણુરૂપ હેય છે. 

હવે સારા કામદાર કે કારીગરની આ કલ્પનાનું વિશેષ 
સ્પણ્ટીકરણુ કરીએ. “ સારે કારીગર' એ શખ્દ્દો ઉચ્ચારવાની 
સાથે જ આપણા મન આગળ કેટલીક પરિચિત મૂતિઓ 
ખડી થઈ જય છે. જેમ કે, સાઉથવેલતા દેવળમાં ઓકના 
પાનની બહાર ન દેખાતી પાછળની બાજુને પણુ બહાર દેખાતી . 
ખાજુ જેટલી જ ચોકસાઈ અને મહેનતથી ક્રોતરતો। મપ્યયુગને 
શિલ્પી; અથવા ઓછી રોજી મળવા છતાં પોતાનું કામ જેમ 
તેમ પૂરું કરવાનો વિચાર સ્વપ્તે પણુ લાવ્યા વિના પોતાનું 
કામ કર્યાં કરતો ધીરજવાન કળાકાર; અથવા નણે ઇશ્વરને 
પધરાવવાના હોય તેવી કાળછથી ઓરડાને વાળતી તથા તે 
ઓરડાને અને પોતાના કામને ઉન્નળતી સ્ત્રી; અથવા તે। કઠણુ 
કાંસા ઉપર પેલી રેખાએ અને આકૃતિઓને ય'ત્રશાર્મ અને . 
ગણિતશાસ્ત્રના નિયમો અનુસાર કોતરતો, સાથે સાથે તેમના 
સૌ'દય તર્ક "ખ્યાલ રાખતો, અને વિશ્વનાં તમામ કારખાનાંના 
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વડા નિરીક્ષક તરીકે “ અતિ મહાન પરમેશ્વર'ને પોતાનું કામકાજ 
જેવા તથા પસદ કરવા આમ'ત્રણુ આપતો પેલો હુસેતઅલી. 
આવી આવી જે મૂતિઓ આપણી નજર સામે ખડી થાય છે, 
તે બધી અથપૂણુ પ્રતીકરૂપ છે; તથા સાચી દિશાને! નિર્દેશ 
કરી, આપણા વિચારોને ન્દ્રિત થવા માટેનાં બિંદુએ પૂરાં 
પાડનારી છે. પર"તુ ઔદ્યોગિક સંસ્કૃતિનો “ સારો કામદાર ' 
એટલે શું, તે સમજવા માટે આપણું હજુ વધારે વ્યાપક 
દૃશ્િબિંદુ મેળવવાની જરૂર છે. 

"મારી કલ્પના પ્રમાણે, તેતા ધડતરમાં ત્રણુ મૂળતત્વો 
એકત્રિત થયાં હોય છે. તે ત્રણમાંનું દરેક બીજ્ન ખેની અદર 
વ્યાપેલું હોય છે, તથા તે જ પ્રમાણું બાકીનાં ખે પણુ તેની 
અ'દર વ્યાપેલાં હોય છે. તે ત્રણુ તત્ત્વો આ છે : નેતિક બાજાએ 
ટ્રછીવળું; વૈત્તાનિક બાજુએ જામ જરવાની સારામાં સારી રીતની 
આવઇત; અતે વ્યાવહારિક બાજુએ જ્ુશજતા. ઔદ્યોગિક જગતમાં 
જે કોઈ નોખા નોખા ધ'ધાઓ છે, તે બધામાં, અર્થાત્‌ 
નાણાવટીથી માંડીને કોલસા ખોદનાર સુધીના બધા ધધાઓમાં 
જેને હું “સારે। કામદાર ':ગણું, તેમાં એ ત્રણુ તત્ત્વો હોવાં 
જ બ્નેઈ એ. તેમાંથી છેલ્લાં ખે બાબત અત્યાર અગાઉ જ મે' 
કહી દીધું છે; આ પ્રકરણુમાં હું ટ્સ્ટીપણાની બાબતમાં ક'ધકિ 
કહેત્રા માગુ છું. 

ટ્રસ્ટી એટલે મારા અર્થ પ્રમાણે એવો માણુસ કે જેને 
અમુક જવાબદારીએ। સોંપવામાં આવતી વખતે ખીશ્નાઓને 
તેના ઉપર્‌ અચૂક વિશ્વાસ હોય છે કે, તે પોતાનું કામ કાયદેસર 
બજાવશે એટલું જ નહીં, પરતુ પોતાને શેભાસ્પદ થઈ પડે 
તેવી રીતે બન્નવશે; ભલે પછી ગફલત કરવા જતાં કાયદાની 
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દદ્િએ સજા થવાને। તેને કાંઈ ભય હોય કે ન હેય. તેનાથી 
ઊલટા તે દગાબાજ-વિશ્ચાસઘાતી માણુમ; અને સોથી ખરાબ 
દગાબાજ તો એ કડેવાય કે, કાયદાની દણ્િએ તો પોતાના 
ટ્રસ્ટનું બરાબર પાલન કરવું, પર'તુ શબ્દોના વિત'ડાખાજ ભરેલા 
અથી કરી, તત્તતતી દણિએ તેનો ભ'ગ*કરવો. ટ્રસ્‍્ટીના ધર્મો 
કાયદામાં ગમે તે રીતે વણુ'વવામાં આવ્યા હોય, પરતુ તે 
ખધા પાછળ એક એવું ભરે।સાનું તત્ત્વ રહેલું હોય છે, કે જેથી 
એવું માતી લેવામાં આવે છે કૈ, બહારના કેઈ પણુ પ્રકારના 
દબાણુ વિના, માત્ર પોતાની માણુસાઈના ખ્યાલથી તે અમુક 
રીતે જ વત શે. લશ્કરના ખે સૈનિકે સેનાપતિના એક જ 
હુકમનું પાલન કરતા હેય; પરતુ તેમાંના એક પોતાની 
કાયરતા ઉધાડી પડી જતાં પોતાને ગોળીથી ઉરાડી ન દેવામાં 
આવે એટલા માટે દેખાવ પૂરતું જ તેનું પાલન કરતે હોય; 
અતે ખીજે સૈનિક માનચાંદ જીતવા માટે પૂરેપૂરી બહાદુરીથી 
તેનું પાલન કરતો! હેય. તેવી જ રીતે નાગરિક જવનમાં પણુ 
નામના જ ટ્રસ્ટી અને ખરેખરા ટ્રસ્‍્ટીમાં પણુ અતિશય 
ફેર છે. એક છેડે ટ્રસ્ટી અને ખીજે છેડે દગાબાજ 
વિશ્ચાસઘાતી, આ ખે છેડાએ સારા નાગરિક અતે ખરાબ 
નાગરિકની ખે અ'તિમ કોટીએ વ્યક્ત કરે છે. ઔદ્યોગિક 
નીતિ રચતી વેળા એ વસ્તુને પ્રથમ વિધાન તરીકે સૂકવી 
નેધ એ. 

સાથે સાથે અહોં જ કહેતા જઈ એ કે, ખીજ પણુ ઘણી 
અગત્યતી બાબતમાં ઓઘોગિક તીતિ લશ્કરી નીતિ સાથે 
મળતી આવશે. વિવિધ ઉદ્યોગોને પલટણુની જુદી જુંદી 
ટુકડીએ જેતા જ ગણુવામાં આવશે. તે દરેકને પોતાને વાવર 
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તથા પોતાની પર'પરાએ। હશે. ટ્રસ્ટીની કલ્પના તેમાં પ્રાધાન્ય 
ભોગવશે, અને અમલદાર તેમ જ સૈનિકની પેટે માલિક 
તેમ જ મજૂર બનેને સરખી જ લાગુ પડશે. લશ્કરમાં તેમ 
જ ઉધોગમાં સદૂમુણુ અને વીરતાને બહું ભિન્ન વસ્તુઓ નહીં 
ગણુવામાં આવતી હોય મોકા વખતે નાસી જવું, કાયરતા 
અતે સ્ુક્વતને વશ થવું, એ બધી વસ્તુઓ મેટા ગુનાઓરૂપ 
ગણાતી હશે; ફુવડપણું તથા કાર્યકુશળતાનેો અભાવ એ નાના 
ગુનાઓરૂપ ગણાતાં હશે. બને ક્ષેત્રોમાં શિસ્તના નિયમોનું 
ખાદ્ય પાલન કે કોઈ પણુ નિયમનું શાખ્દિક પાલન કરવા 
ખાતર માનચાંદ નહીં જ અપાતા હોય; તેને માટે તો નામના 
ટ્રસ્ટી અને સાચા ટ્રસ્ટી, તથા માત્ર દેખાવ કરનાર સૈનિક 
અને સાચા વીર સૈનિકની વચ્ચે જે કારણે ભેદ પડે છે, તેવા 
“કાંઈક વધારે'નતી જરૂર સ્વીકારાતી હશે. 

ઓદ્યોગિક સ'સ્કુતિના ટ્રસ્‍ટી તરીકે નાગરિકની કરને 
નકો ક્રરતી વેળા (તેના “હકો 'ની વાત હાલ તુરત હૂં 
પડતી મૂઝ છું ) યાદ રાખવું પડશે કે, તે જેમ કામ કરનાર્‌ 
પણુ છે, તેમ સાથે સાથે જેને-માટે-ખીન્નએ-કામ-કરે-છે 
એવે સેવ્ય પણુ છે. તેનું એ ખેવડું સ્વરૂપ હમેશાં લક્ષમાં 
રહેવું નનેઈએ. કામદાર તરીકેની તેની ફરજેને। સાર સામાન્ય 
રીતે એ આવી રહે છે કે, સમાજને ઉપયોગી એવે। કેઈ પણ 
ધ'ધો પોતાને માટે તેણુ શોધવે। અને પછી તે કામ શકય હોય 
તેટલી સારી રીતે કરવું. તેના નાગરિક-બ'ધુએ તેના ઉપર 
એ જતને ભરોસો રાખે છે, એ ઉધાડું' છે. તેની નોકરી, 
વેપાર કે ધધો ગમે તે હશે, પણુ તેમાં છેક જ હલકી કેરીનું 
કામ કે જે ગુનારૂપ ગણાવું હશે, મખ્યમ કેરીનું ટામ કે 


દ્રસ્ટીપણું * ૧૬૫ 


જે બહુ સાધારણુ હોવાથી નેોખુ' તરી નહિ આવતું હોય, 
અને ઉત્તમઃકોરીનું કામ કે જે કરનારને માટે શેભાસ્પદ 
મનાતું હશે - એવા ભેદો પાડવામાં આવતા હશે. તેના નાગરિક- 
બ'ધુઓ તેના ઉપર એવે! ભરોસો! રાખતા હેય છે કે, તે એવી 
ઉત્તમ રીતે જ કામ કરશે કે જે તેને પોતાને શેભાસ્પદ હોય, 
અને તેમને બધાને વસ્તુતાએ ઉપકારક થઈ પડે તેમ હોય. 
આતી અદર જ પોતાનું કામ સારામાં સારી રીતે કરવા માટે 
જેઈતી આવડત શકય તેવા બધા માગૌએ પ્રાપ્ત કરી લેવાની 
ફરજ પણુ આવી જ જાય છે. અને સમાજ દ્રારા એક સેવ્ય 
નાગરિક તરીકે તેતી ફરજ એક ખાજા એ છે કે, તે પોતાના 
નાગરિક બંધુઓમાં સારું કામ કરવાની શક્તિ વધારે : પોતાના 
ફાયદાની વાત છે તે સાટે જ નહીં, -પરતુ તેથી વધારે તો 
એટલા માટે કે તેમતે માટે એ ફાયદાકારક છે. અને બીજ 
બાજી, જે વસ્તુઓ અને સેવાએ પૂરી પાડવામાં કૈ ઉત્પન્ન 
કરવામાં બીક્નઓને મૂઢ યાંત્રિક મજૂરી કરવી પડે તેમ હોય, તે 
ખધી માટેની પે।તાની માગણી તે નિય'ત્રિત કરી દે. ખાસ 
કરીને તેણુ પોતાની કુરસદનો સમય એવી રીતે ન ગાળવે 
જેઈ ગે કે જેને કારણું બીન માણુસોને હલ#ી મજૂરી કરવી 
પડે. ખીજએઓ માટે તે જ્યારે કામ કરતો હેય છે તે વખતની 
જેમ જ, બીજાઓ ન્યારે તેને માટે કામ કરતા હોય છે તે 
વખત દરમ્યાન પણુ, અર્થાત્‌ તેના કુરસદતા સમયમાં પણુ 
તેનું ટ્રસ્ટીપણુ' બધ પડતું નથી. આ બધી ફરજે એવી છે કે, 
તે બધી બહારના દબાણુથી તેના ઉપર ન જ લાદી શકાય. 
બન્ને તે કદી પણુ તે ફરજે અદા કરશે, તો પોતાની રાજીખુશીથી 
જ ફરેરી. 
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હવે તેના “ હકે।' ઉપર આવીએ. આપણુને જણાશે 
કે, તેની “કરજે નું બીજું પાસું વણુવવામાં તેના “ હકે' 
આવી જય છે. કામદાર તરીકે તેને એવો ધધો મેળવવાને 
હક છે કે જે તેને ઉત્તમતા દાખવવાની, અને એ રીતે તેને 
પોતાના જમાનામાં તથા પોતાને સ્થાને ઉપચોગી બનવાની, 
તક આપતે હેય. આગળના વ્યાપ્યાનમાં મે તેને “ ઝુશળતાને। 
હક' કલ્રયો છે. અને સમાજની સેવ્ય વ્યક્તિ તરીકે તેને એ 
હક છે કે, તે પૈસા આપીને જે ક'ઈ વસ્તુ ખરીદે, તે પૂરતી 
કાળજી અને કુશળતાથી બનાવેલી હોય; અર્થાત્‌ તેના પૈસાના 
બદલામાં તેને પૂરતું વળતર મળવું જેઈ એ. અતે જ્યારે તેમ 
નથી થતું, ત્યારે તેને ચોકસ અન્યાય થાય છે, વળી તેને 
પોતાની ફુરસદ માણુવાતો પણુ હક છે. પરતુ હ'મેશાં એ 
શરતે કે, તેને કારણુ તે બીન્ન માણુસોને પોતાના ગુલામ ન 
બતાવે; અને સામો તેને એવો જ હક છે કે, બીશ્નએ। 
તેને પોતાનો ગુલામ ન બનાવે. એ બાબતમાં જેમ એ 
તેમનો ટ્રસ્ટી છે, તેમ તેએ પણુ એ બધી બાબતમાં તેના 
ટ્રસ્ટી છે. 

નાગરિકતે આ રીતે એક બાજુ કામ કે સેવા કરનારે 
તથા બીજ બાજા કામ કે સેવા ભોગવનાર ગણીએ, તો 
ઔદ્યોગિક સમાજને! આદશ સપણ થતો ન્નય છે. એ આદશ, 
જગદ્વ્યાપી અને જગત જેટલા ઊ'ડા એક એવા સમાજનો 
આદર્શ છે કે, તે અરસપરસ ટ્સસ્‍્ટીપણાના સ'બ'ધથી બંધાયેલા 
અને રોજના કામકાજમાં અન્યોન્ય પ્રત્યેની વદાદારીથી પ્રેરાઈ 
ચેતનવાન બનેલા માણુસોનેો છે. રાપ્ટસ'ધની વ્યાખ્યા પણુ 
આ પરિભાષામાં આપી શકાય. 
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એછાવત્તા છતાં ચે।કકસરૂપે સ'ગઠિત એવા આ નાતના 
સમુદાયો રાષ્ટતી અદર કે આંતરરાદ્રીય ક્ષેત્રમાં કચારનાય 
અસ્તિત્વમાં છે. વ્યાપારી જગતની ઊ'ચામાં ઊ'ચી કક્ષાએ 
અને ખાસ કરીને શરાફી અને પરસ્પર વીમાનું કામ કરતાં 
%ેટલાંચે મડળ એવાં છે કે જેમનામાં કાળની દણ્િએ ઊ'ડે 
મૂળ નાખેલી ટ્રસ્ટીપણાની પરંપરાએ ૬ઢ રીતે સ્થાપિત 
થયેલી છે. માલની ઉત્પત્તિ તેમ જ વેચાણુની બાબતમાં 
સહાયકારી મ'ડળીઓની હિલચાલે એ વસ્તુને! સામાન્ય વ્યાપારી 
ક્ષેત્રમાં પણુ ધણુ। પ્રચાર કયો છે. બીન્ન પણુ ધણાય દાખલા 
આપી શકાય. આપણા પોતાના ઇગ્લ'ડ દેશમાં જ ન્યાય 
ચૂકવનારા ટ્રસ્ટીઓ જેવી ન્યાયાધીશ અદાલતે। પણુ લાંચ-રુશ્વત 
જે ખી કોઈ પણુ જાતનાં દબાણુાથી પર પુરવાર થઈ છે. 
હવે આપણુને રુશ્વતખે।ર ન્યાયાધીશની બીક રહી નથી. કેઈ 
પણુ માણુસ અપીલો માઢૂતી હાઈ કોટમાં જઈ ને ત્યાં ચાલતું 
કામ એક દિવિસ પણુ જેઈ આવશે, તો તેને ઊ'ચામાં ઊચી 
જતના ટ્રસ્ટીપણાને! નમૂનો જનેવા મળશે. આપણી ફે।જદારી 
અદાલતોમાં પણુ એવી જ વસ્તુસ્થિતિ છે; અને જેમ જેમ 
સ્્રીઓને મેજિસ્ટ્રેટ તરીકે વધુ પ્રમાણુમાં નીમવામાં આવશે, 
તેમ તેમ તે વધુ વ્યાપક બતતી જરે. કારણુ કે, સ્રોએ 
ઉપર ટ્રસ્ટીપણાનો ભાર નાખવામાં આવે છે, ત્યારે તેઓ 
ઉત્તમ ટ્રસ્ટીએ બતી શકે છે, અને નાગરિક તરીકેનું 
તેમનું સાચું કાય બરાબર બન્નવે છે. દાક્તરી ધ'ધામાં 
પણુ ઇજ્જતનું ઊ'ચુ* ધોરણુ વેપારદજ્િની ઉપરવટ રહે 
છે. કમાવાતી દાનત નથી જ હોતી એમ નવિ; પરતુ 


હ 


તેને પ્રાધાન્ય મળતું નથી. ને મળે, તો. લેકે।નો વિશ્વાસ 
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તે ધધા ઉપરથી તરત જ ઊડી જય. સારે દાક્તર 
પોતાને દરદીના જીવનનો ટ્રસ્ટી માને છે. તેથી પણુ વધુ 
પ્યાન ખે'ચે તેવી વસ્તુસ્થિતિ તે વજ્તાનિક ક્ષેત્રમાં છે. તેમાં 
બૌદ્દિક સહકારની વસ્તુ આગળ વધતી જાય છે. માનવજાત 
પ્રત્યેની પોતાની મહાન ફ્રનેના ભાનવાળા બની આખી 
દુનિયાના વૈજ્ઞાનિકો એક જમાતરૂપ બનતા જાય છે. એ 
વસ્તુ જેમ જેમ આગળ ધપતી જશે, તેમ તેમ સત્યના પાયા 
ઉપર્‌ રચાયલે સેવાનો આદશ, કે જેને કેટલાય વૈજ્ઞાનિકે 
છૂટાછવાયા સેવે છે, તે એક એવા મહાન મ'ડળને પ્રેરક હેતુ 
બતી જશે, કૈ જેને બધી પ્રજ્નએઓ વચ્ચે વધતા જતા એકય 
સખબ'ધનું તથા સત્ય ખોલવા માટે પોતે આખા જગતના 
જગતના ટ્રસ્ટીરૂપ છે એ બાબતનું પૂરેપૂ રું ભાન હશે. કારણુ 
% આવી બાબતોનો એક નિયમ છે કૈ, જ્યાં સુધી આખો 
સમુદાય લશ્કરની પેઠે પે।)તાને એક ફુજ જવાબદાર એકમરૂપ 
માનીને ન વતે, ત્યાં સુધી આખા સમુદાયની નેતિક ભાવનાને 
વિકાસ થતો નથી. 

પોતપોતાની જુદી જુદી સ'સ્થાઓરપે મૂતિમ'ત થયેલા, 
અને પોતપોતાના અ'કિત કામમાં ઉત્તમતા અને સ્વમાનના 
પ્યેયથી પ્રેરાયેલા કામદારોના આવા સ'ધે। કંચારનાય સમાજમાં 
મોજૂદ છે જ. તે ઉપરથી સ્વમદ્રણાને કે આદશ વાદીને માનવ- 
જાતિના ભવિષ્યના સ'ધનું સ્વપ્ન રચવાની દિશા જડી આવે 
છે. કેટલાક દાખલાએ માં તો આવી સ'સ્થાએ 'રામરાન્ય'માં 
પર્ણિમનારા વાસ્તવિક 'અ'કુરોશ્પ જ હોય છે. માનવજાતિને 
સ'ધ એક જ રાન્યત'ત્ર તીચેના રાજકીય સ'ધનું સ્વરૂપ કદી 
પ્રાતત કરશે કે કેમ એ બાબતમાં શ'કા કરવાનાં કેટલાંક કારણુ 
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હું ક્યારનોય બતાવી આવ્યો છું. પરતુ મે' જે દાખલાઓ 
ટાંક્યા છે -- અને હું ખીજ પણુ ઘણાય ટાંકત -- તે ઉપરથી 
સંચિત થાય છે કે, માનવજ્નતિના સ'ધનું અ'તિમ સ્વરૂપ 
રાજકીય જ હોવું જેઈએ એવું કાંઈ નથી. એમ બને કે, 
જ્યાં સુધી ટ્રસ્ટીપણાની શક્તિ પૃરેપૂરી વિકસિત થઈ ન હેય, 
ત્યાં સુધી જ તેનું સ્વરૂપ રાજ્કીય રહે; પરતુ જેમ જેમ 
ટ્રસ્ટીપણાનું તત્ત્ત પોતાના પગ ઉપર ઊભુ રહી શકે તેવું દહ 
બનતું જય, તેમ તેમ રાજકીય સ્વરૂપ ગૌણુ સ્થાન જ 
પ્રાપ્ત કરે. અત્યારે જ આપણા સમાજની કેટલીય આશાસ્પદ 
સ'સ્થાએમાં --ઘધણીય વિઘધાપીહેમાં, જેવી કે, અત્યારે જેમાં 
વ્યાખ્યાન આપવાનું મને માન મળ્યું છેપ--અએ વસ્તુ સિદ્ધ 
પણુ થઈ ગઈ છે. સ'ગઠનનાં રાજકીય સિવાયનાં બીજ' 
સ્વરૂપો, ગમે તેટલા વ્યાપક સબધો માટે પણુ માનવનજ્નતિ 
માટે જરૂર ખુલ્લાં છે. અહી' તહી' કેઈ સ્થળે રાજકારણુ 
તેમના કરતાં વધારે શોરબકોર કરતું જણાય તેથી આપણુ 
ભોાળવાઈ જવાની જરૂર નથી. એ બધી બાબતો કાયમી હોતી 
જ નથી; એટલે કાળભાવનાથી વિચાર કરનારને જરૂર પોતાનાં 
સ્વમ્ઠ સેવવાને। હક છે. 
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1. ગ્લાસગે યુનિવસિઠી. 


૧૩ 
હકો અને ફરજે 


ગયા પ્રકરણુમાં તારવેલા નિણ્‌ય ઉપર આવવાને ખીન્ને 
પણુ એક માગ છે, અને તે આ સ્ટીવન્સન-વ્યાખ્યાનમાળાની 
શરતે।માં પ્રાધાન્ય ભોગવતા “ જવાબદારી ' શખ્દ દ્વારા. 

જવાબદારીના 'ખ્યાલ તરફ માનવ સ્વભાવનું વલણુ બહુ 
વિચિત્ર છે. માણસે! તેને શોધે છે અને તેનાથી દૂર ભાગે છે, 
તેને ચાહે છે અને તેને ધિક્કારે છે. તેમાંથી સુક્ત થવાની 
માગણી તેએ। હમેશ કરતા હોય છે; અને ન્યારે તેમની 
પાસેથી તે લઈ લેવામાં આવે છે, ત્યારે તેઓ ગુસ્સે થાય છે, 
અને પોતાનું અપમાન થયું હોય તેમ માને છે. તેએ ખીન્ન 
ઉપર્‌ જવાબદારી નાખવાને તત્પર હોય છે; પરંતુ બીજાઓ 
તેમની ઉપર નાખવા આવે છે, ત્યારે તેનો વિરેધ કરે છે. 
રાષ્ટ્રસંધમાં આ એક કાયમની મુસ્કેલી છે. પ્ર“્નએ એક 
ખાજા જગદ્વ્યાપી નિયત્રણ સ્થાપવા માટે ઇતેન્નર હોય છે; 
પરતુ તેને સ્વીકારવાની વાત આવે છે, ત્યારે દરેક પ્રજ્ન તેટલી 
જ નામરજ બતાવે છે ! એ અસ'ગતતા અમેરિકાના દાખલામાં 
સ્પણ્ જણાઈ આવે છે. પ્રથમ રાષ્ટ્રસંઘ સ્થાપવામાં મદદ કયો 
ખાદ, તે પોતે સોથી પહેલું તેમાંથી ખસી ગયું. 


હુકેદ અને ફેરનને ૧૭૧ 


જવાખદારી માટે પ્રેમ સાથે જ ધિક્કાર-- એ પ્રકારની 
વિરોધી લાગણી માનવસ્વભાવમાં ઊંડે રહેલી છે; એટલે તેમાંથી 
લોકશાહી સમાજેમાં પારાવાર ખે'ચાતાણુ નીપજે છે. 

ભાષણિયાઓના વપરાશમાં લોકશાહીનો એક અપભ્રણ 
અથ પણુ છે, જેથી તે વસ્તુ જ ખેઠ્દી બને છે. તે અનુસાર 
નાગરિકિતો મતાધિકાર એટલે પોતાના નાગરિકબ'ધુએ ઉપર 
જવાખદારી નાખીને, જાતે તેમાંથી છટકી જવાનો રાન તરયથી 
મળેલો પરવાનો. ન્નેકે, કોઈ ચાલાક દલીલબખાજ એમ કહી 
શકે કૈ, તેમ છતાંય જવાબદારી નાખવા માટે પોતા સિવાયને 
ખીજે કઈ શેધવાની જવાબદારી તો નાગરિકને માથે રહે છે 
જ ! અને લોકશાહીના પતિહાસનાં-- ખાસ કરીને કરવેરા 
વિષેનાં --પ્રકરણુ।માં, એ જાતની શેધ અને તેમાં મળેલી 
તાત્કાળિક સફળતાઓ [નું બયાન ભરપૂર મળે છે, એની ના નહિ 
પાડી શકાય. તેમ છતાં જવાબદારી ઉઠાવવાતી આવે છે ત્યારે 
જેમ કડવું લાગે છે, તેમ જવાબદારી લઈ લેવામાં આવે થારૅ 
પણુ કડવું જ લાગે છે; માત્ર ખચમાં ભાગ આપવાની 
જવાબદારી આગળ-પડતા અપવાદરૂપ છે ખરી ! 

પરતુ જવાબદારીઓમાંથી છટકવાના પ્રયત્નો તપાસતાં, 
સામાન્યતઃ એમ માલૂમ પડશે કે, તેનું કારણુ જવાબદારીમાત્ર 
પ્રત્યે તેમને અણુગમો હોય છે એ નથી હોતું; પરતુ જે 
જવાબદારીએ આજે પોતા પર છે તે ખીક્ન યર નાખવાની 
અને નવી આવનારી જવાબદારીઓનું સ્તરૂપ નક્કી કરવાની સર્વ 
સત્તા પોતાની પાસે હોવાની ઇચ્છા જ હોય છે. “ જવાબદારી- 
ઓમાંથી મુક્તિ', કે જેને કારણું ફુરસદના સમય આપણુને 
આટલો બધે આકર્ષક લાગે છે, તથા જેને કારણે આપણામાંના 


૧૭૩ સર્જાદયની જીવનકળા 


ધણા પોતાની ચાલુ ફરનેમાંથી “ છૂટા' થવાનો વખત કયારે 
આવે તેતી રાહ જયા કરે. છે, તેના અથ પણુ એ જ થાય 
છે. તે સમય આવે ત્યારે, અલારના જુલમગાર સમાજતત્રે 
આપણે માટે નકી કરેલી જવાદારીઓને બદલે, આપણે 
આપણી પોતાની જવાબદારીએ પસ'દ કરી શકીએ: મિ. 
રસેલ પોતાની સમાજવ્યવસ્થાસાં કામદાર વર્ગને જે “નિર'કુશ ' 
કુર્સદનતી ખાતરી આપે છે, તેના અથ પણુ એ જ થાય છે. 
કાંઈ પણુ જવાબદારી ન હોવી એનો અથ એ જ થાય કે, 
કાંઈ પણુ કામ ડરવાનું જ ન હોવું. અતે તે તો મરવા જેવા 
ક'ટાળાનું ખીજું નામ જ થયું. ગઈ લડાધમાં લશ્કરમાં ભરતી 
કરીને જે બિનલસ્કરી લેકેને લઈ જવામાં આવ્યા હતા, 
તેએ ધણી વાર એવું કહેતા સાંભળવામાં આવતા કે, નાગરિક 
જવનમાંથી લશ્કરી જીવનમાં દાખલ થવાને લીધે પહેલાંની ' 
' જવાબદારીઓમાંથી મુક્તિની જે લાગણી અનુભવાય છે, તેની 
આગળ યુદ્દભૂમિના ભય'કર્‌ ત્રાસો પણુ હળવા લાગે છે. પર્‌ંતુ 
એમ કહેનારા લેકે પોતાની જ્રાતને અન્યાય કરતા હતા એમ 
જ કહેવું જનેઈ એ. કારણ કે તેમને જને એમ પૂછે! કે, લસ્કરી 
જવન સ્વીકારવાથી કઈ ખાસ જવાબદારીઓ માંથી મુક્ત મળી, 
તો તેએ ધણુંખરું એવો જવાબ જ આપશે કે, “ કમાવાની 
જવાબદારી, અને તેને લગતી ચિતાએ. પરતુ તમે તેમને 
આગળ પૂછો તો નવાઈની એ હકીકત તીકળી આવશે કે, 
“પોતાની આજવિકા કમાવાની' જવાબદારીને બદલે તેમણે 
ખીજી જાતની નવી જવાબદારી વહોરી હતી -- અથાત્‌ પુરુષત્વ 
દાખવવાની જવાબદારી, અને તે પણુ એવા સ“નનેગોમાં કે 
જ્યારે બ'દૂકની એક ગોળી કે તોપનો એક ગેળે ક્ષણુવારમાં 


રૃ 


હકે॥ અને ફેરજો ૧૭૨ 


% નિર્વાહ કરવા માટે કેઈ જીવન જ તેમની પાસે છે કે નહિ 
તે પ્રશ્નનો જ ફેંસલો કરી નાખે. આમ, તેઓએ હલજી 
કોટીનતી જવાબદારી છોડીને ઉચ્ચ કોરીતી જવાબદારી સ્વીકારી 
હતી, અથવા વધુ ચોક્કસ શખ્દો વાપરીએ તો, એ જ 
જવાબદારીનું વધુ ઉચ્ચ રૂપ સ્વીકાયું હતું. 

હવે હું નીચેનો સિદ્ધાંત સ્થાપિત કરવાની હિમત કરું છું. 
તેને માટે મારી પાસે પૂરતાં કારણુ। છે, જેકે, તે બધાં આ 
વ્યાખ્યાનોમાં હું ચર્ચી નાખુ' એવી આશા નહિ જ રાખવામાં 
આવે. તે નિયમ આ છે ક, નાળત લ«માવથી ગ ગવાવવર 
ખ્યષ્જ્ર છે, અથવા ખબીન્ન શખ્દોમાં કહીએ તે, તે ગન્તથી ગ 
ટ્રી છે. તેથી કરીને કેળવણીની જે પદ્દતિએ તેની ટ્રસ્ટી- 
પણાની શક્તિ ખીલવવામાં નિષ્ફળ નીવડે છે, તે બધી જ 
પોતાનું મૂળ પ્રયોજન ચૂકે છે, તથા રાન્યત'ત્રતી જે પહ્તિઓ 
તેને ટ્સ્ટી ગણુવામાં નિષ્ફળ નીવડે છે, તે બધી તેને અન્યાય 
કેરે છે, તેનો સ્વભાવ સતત જે વસ્તુ માટે ઝખ્યા કરે છે, 
તે વસ્તુ “જવાબદારી' જ છે. અને તે વસ્તુ તેને મળવી જ 
નઈ એ; તથા તે મેળવશે જ. અવાવવ્‌રીનો દટૂજ નાગરિકને 
સૌથી પ્રથમ હક છે. તે સિવાયના તેના બધા “ હકે 'ને કાંઈ 
જ અથ નથી. તેના હકો! અને તેની ફરજો આ જગાએ 
એક થઈ નય છે. તેને ધણીય ફરજે છે; પરતુ ૧રગોનો ટજ 
તે બધી ફરજેના મૂળમાં રહેલો છે. તે એક ટ્રસ્ટી છે; અને 
પોતા ઉપર્‌ મૂકવામાં આવેલા વિશ્વાસને પાર પાડવાનું તેના 
ઉપર્‌ બ'ધત છે; પરંતુ બીજાએ તેના ઉપર વિશ્વાસ મૂરે 
એવો તેનો હક ડૂલ ન થાય તે જવાતી તેના અન્ય નાગરિકે 
ખ'ધુઓની સોથી પ્રથમ ફરજ છે. 


૧૭૪ સર્લાોદચની જીવનકળા 


જ્ટલાક ક્લિસૂફો એમ પ્રતિપાદન કરે છે કે, વસ્તુનું 
સ્વરૂપ તેની ક્રિયાથી પ્રગટ થાય છે. દર્શનશાસ્્રની દણ્રિએ એ 
સિદ્ધાંત બરાબર હશે કે નહિ; પરતુ એટલું તો નક્કી જ છે 
3, કોઈ પણુ વસ્તુનું કાર્ય શું છે તે સમજ્યા સિવાય તે 
વસ્તુ કૈવી છે તે સમજવાનું બીજું કાંઈ જ સાધન નથી. 
અને ન્યારે તમે કેઈ મનુષ્ય કૈ તેના સમાજનું લક્ષણુ બાંધવા 
ઇચ્છે, યારે તો તે નિયમ ખાસ સાચે ઠરે છે. તમે કેઈ 
માણુસને “ ખેપગું પ્રાણી ' કહીને વણુવે છે1, ત્યારે તે કેવી 
રીતે ચાલે છે તે બતાવો છે, અર્થાત્‌ તે શી ક્રિયા કરે છે તે 
વિષે ક'ઈક કહા છો. કોઈ પણુ રૂતિ દારા અ'તે શું પ્રયાજન 
સિદ્ધ થાય છે તે જાણ્યા વિના તેનું સ્વરૂપ સમજવું મુશ્કેલ 
છે. તેમાંય મૌણુસ જેવી સજવ કૃતિનું સ્વરૂપ તો કદી ન 
સમળ્નય. તે દણિએ નાગરિક. ઝવાવજરી ૩કટાવવાની અતે તેસે 
પાર્‌ પાડવાની ક્યા જરે છે, એમ જરૂર કહી શકાય. 
ઉપરાંત, જ્યારે આપણે કેઈ વસ્તુનું લક્ષણુ બાંધીએ 
છીએ, યારે ખીન્ન કોઈકે તે વસ્તુ સાથે કેવી રીતે વત'વું 
જેઈ એ એ પણુ કહી દઈએ છીએ. માણુસ એટલે ખે પગે 
ચાલનારું પ્રાણી એમ કહીએ, તેની સાથે જ આપણુ એ પણુ 
કહેતા જઈએ છીએ કે, તેણું ટટાર્‌ ચાલવું જનેઈએ અને 
ખેઠાડુ કે નિશ્ચલ દશામાં પોતાનું જવન ન ગાળવું નનેધ એ. 
સાપ એ ઝેરી પ્રાણી છે એવી તેની વ્યાખ્યા બાંધીએ, તેની 
સાથે જ આપણું લોકોને ચેતવીએ છીએ કે, તેમણુ સ ભાળીને 
સાપ નડે કામ' પાડવું જઈ એ. આપણે કોઈ શીશા ઉપર 
“ઝેર' એવું લખીએ છીએ તેની સાથે આપણું કહી દધ એ 
છીએ 3, કેઈ એ તેને પીવું નહે. આપણે કેઈ વસ્તુને સારી 
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કહીએે તેનો અથ એ છે કે, આપણું બધા માણુસોને તેતું 
સ“માન કરવાનું, તેને ટેકા આપવાનું, અને તે પ્રમાણુ વતવવાનું 
કહીએ છીએ. કેઈ વસ્તુતે આપણું ખરાબ કહીએ તેનો 
અરથ એ છે કે, આપણે બધા લ્લોકોને તેનો તિરસ્કાર કરવાનું, 
તેનો વિરોધ કરવાનું, અને તે પ્રમાણું ન વત'વાનું કહીએ છીએ. 
આપણી વ્યાખ્યાનું વણુ નાત્મક રૂપ બદલાઈને આપેો।આપ જ 
આજત્તાથક થઈ નય છે. અતે સત્યમાત્ર મૂળે આગ્તાથક છે. 
તેને તમે જરા ઊ'ડે સુધી તપાસવાતે। પ્રયત્ન કરશે। કૈ તરત 
જાઈ આન્તા જ તમારા હાથમાં આવશે, સત્ય હ'મેશાં સક્રિય ' 
રીતે પ્રવૃત્તિ ફરવાની હિશા સૂચવે છે, નહિ કે અક્રિય રીતે 
ઝાલી રાખવાને કેઈ મુકામ. તે વધ્ણુ નહિ પણુ જિયા છે, 
ખાલી અસ્તિ-ભાતિત્વ નહિ પણુ શક્તિ છે. આ વાત સામાજિક 
ફ્લિસૂફીને પણુ લાગુ પડે છે. તેમાં પ્રતિપાદ્તિ કરેલું દરેક 
સલ, તમે ખોલ્યા તેની સાથે જ આજ્તારૂપ બતી ન્નય છે. 

તે જ પ્રમાણુ નાગરિકતાની કે નાગરિકની વ્યાખ્યાને તેની 
ફરજો વિષેના, અર્થાત્‌ તેણું શું કરવું જોઈએ એ જાતના, 
વિધાનથી જુદી પાડી શકાય નહી. નાગરિક થવું એનો અથ 
જ એ કે, સક્રિય રીતે જવાબદાર માણુસ બનવું --એવે। 
માણુસ બનવું કે જેને કાંઈક કરવાનું છે, જેતે કાંધકે ફરજે છે. 
નામરિક તેના ખીશન નાગરિકિબ'ધુએ। પાસેથી કેટલીય સેવાએ। 
મેળવે છે, રાન્યત'ત્ર અથતા સમા2૮ત'ત્ર દારા મળતા લાભો 
પણુ ભોગવે છે, સામાજિક વારસાને તે નસીબદાર વારસ છે, 
કાયદાએ। વડે તે સ'રક્ષાયેલો છે; તે પોતાના આંબાવાડિયાની 
છાયામાં સુરક્ષિતપણુ બેસી શકે છે, તેને બિવરાવવાની કોઈની 
હિમત નથી. પરતુ પોતાના તિલ પાસેથી લાભ 
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મેળવનાર તરીકે, તેમ જ આગલા જમાનાઓના વારસ તરીકે 
તેને જે પ્રમાણુમાં ફાયદો પ્રાપ્ત થાય છે, તે જ પ્રમાણુમાં તેને 
જમાનો તેની પાસેથી સેવાઓતી પણુ આશા રાખે છે. તેને 
મળતા લાભો જેમ જેમ વધે, તેમ તેમ તેની જવાબદારીઓ 
પણુ વધતી ન્નય છે. તેની સુરક્ષિતતાને આટલી બધી નિઃશ'ક 
કરી આપવામાં આવે છે, તે કંઈ તે એકલો સ્વાથીપણેું તેનો 
લાભ ઉઠાવે તે માટ નહી પરતુ સમાજની સેવા કરવા માટે 
તેને ચોકસ ભૂમિકા મળે તે સારુ. ફરજે સિવાય તેતા 
હકોની ક'ઈ કિંમત નથી. તેના હકેને કારણું તે કોઈ રીતે 
તેની જવાબદારીઓમાંથી મુક્ત થઈ શકતે નથી; ઊલટું 
બધી રીતે તેના હક્રે તેને માટે જવાબદારીએ। ઊભી ડરતા 
જય છે. હું આગળ કહી આવ્યો તેમ, તેના સૌથી સુખ્ય હક 
“ જવાબદારીઓ માટેનો હક છે. ન્યારે સ્ત્રીઓને મતાધિકાર 
આપવામાં આવ્યો નહેતે, ત્યારે તેઓ એ વસત્તુસ્થિતિને 
જવાબદારીઓ માટેતો તેમને હક છીનવી લેનારી કહીને જ 
ધિક્કારતી હતી. તેએ કહેતી કે, અમારે જવાબદારી જેઈ એ 
જ અને અમે તે મેળવીશું જ; તેમ જ તે ન મળતાં ગુસ્સે 
ચઈ ને તેઓમાંની કેટલીક બહું દૂર સુધીની હદે ગઈ હતી. 
એક સમજદાર વ્યક્તિ તરીકે નાગરિકના પોતાનું જીવન 
માણુવાનો હક જરૂર કખૂલ રાખીએ; પરતુ તે ઉપરાંત તેના 
માનવબ'ધુઓને ઉપયોગી અને કીમતી થઈ પડવાને, તથા 
પોતે તેવો છે એવું ભાન હોવાનો પણુ તેનો હક છે. જે 
સ્થિતિમાં તૈ બીજાઓને કશા ઉપયોગને ન રહે, જે સ્થિતિમાં 
ખીજઓની સેવા કરવાની તેને તક ન ન મળે, જે સ્થિતિમાં 
તૈને બનવવા જેવી કાઈ ફરત્ને જ ન હેય, તથા જે સ્થિતિમાં 
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તેને પ'પાળીને કે ક્ષીણુ બનાવી દઈ ને એવે। કરી : મૂકવામાં 
આવે કે તે કોઈને ફશા કામનો જ ન રહે, તેવી સ્થિતિમાં 
તેને મૂકવા કરતાં ભારે નુકસાન તમે તેને બીજું કાંઈ ન કરી 
શકે. ફરી કહું છું કે, ફરજના તેને હક છે. 

ફરજતે। તેને હંક છે, અને તે પણુ સહીસલામતી-ભરેલી, 
સહેલી કે આન'દપ્રદ ફ્રજેનેો જ નહિ, પણુ જેખમભરેલી, 
સુસ્કેલ, અને બોજારૂપ ફરજનો પણુ. પોતાના જતિબ'ધુઓની 
સેવામાં પોતાની જિદગી જોખમમાં તાખવાને અને મરજી 
હોય તો તે'અપ'ણુ પણુ કરવાનો તેને હક છે. તે જ પ્રમાણે 
કામ કરવાને પણુ તેને હક છેઃ સારા પગાર માટે જ નહિ, 
પણુ મરજી થાય તો પગાર વિના પણુ. અને એ વસ્તુ કેટલાક 
ઉત્તમ પુરુષોને હમેશ પસ'દ પડવાની. 

આધુનિક જગતમાંથી જ હું તમને એક દાખલે। આપું. 
અમેરિકામાં થોડા વખત પહેલાં જ ડો. ચાલ્સ પ્રોટીયસ 
સ્ટીન્મેઝ મરણુ પામ્યા. તે વીનળીના ઉપયોગે। શેોધવાતી 
ખાખતમાં અગ્રણી હતા, અને તે બાબતમાં તેમની પ્રજ્ઞાશક્તિ 
અદૂભુત હતી. ઘણાં વર્ષ સુધી તે અમેરિકાની મહાન 
ઔઘોગિક પેઢીઓમાંથી એક---ધી જનરલ પ્રલેક્ટ્રિક 
ક'પની--ની નેકરીમાં તદ્દિદ કૈ ખાસ જણુકાર તરીકે રલ્રા 
હેતા. અતિશય પૈસાદાર તરીકે તેમની ખ્યાતિ હતી, તથા તે 
»'પનીમાં તેમના ભાગ વિષે, તથા તેમની તોકરીના બદલામાં” 
તેમને મળતા જગી પગાર વિષે ધણી મોટી મોટી વાતો 
લોકમાં ચાલતી હતી. તેમના મૃત્યુ બાદ તેમનું વસિયતનામું 
જહેર કરવામાં આવ્યું, ત્યારે લોકોને નવાઈ સાથે માલૂમ 
પડયું કે, આ દુનિઆમાં તેમની કુલ મિલકતમાં એક જૂની 
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પુરાણી મોટર, ખીજ થોડીક નજીવી ચીનને, અને કારખાનાના 
મજૂર તરીકે મળેલ ત્રણુસો પાઉ'ડના વીમાનો જ સમાવેશ 
થતો હતો. તે ફૅપનીમાં તેમનો એક પણુ શેર ન હતો, 
અને તેમણું પોતાની મરજથી જ કાંઈ પણુ પગાર કરૈ 
ભાગ સ્વીકારવાની ના પાડી હતી. તેમણે કહ્યું હતું કે, “હું 
કામને ખાતર જ મારું કામ કરવાને। છું; પૈસા ખાતર ઉરગિજ 
નહીં. એમનો દાખલે। અનુસરવા નેવે। છે કે નહીં એની ચર્ચા 
હું નથી કરવા માગતો; પરતુ એક વસ્તુ હું જરૂર કહીશ કે, 
દરેક સ્વ'તત્ર નાગરિકને પગાર વિના જ કામ કરવાને] જે હક 
હૈય છે, તે હક સ્ટીન્મેઝ ભોગવતા હતા. સને લાગે છે કે, 
તે પેલા ય'ત્રશાસ્રી અને ગણિતશાસ્ત્રી, તથા પરમેશ્વરના નએ 
સેવક -- હસેનઅલીના જ વગના હતા. 

જવાબદાર નાગરિકને કેઈ સારા ધ'ધામાં પોતાનું નસીબ 
અજમાવવાનો હક છે; પરતુ તેને અભાગી અને કચરાયેલા 
લોકોના વર્ગમાં જ ભળવાને।, તથા તેમના ક'ગાલ ધ'ધામાંથી 
તેમને જ ધેોરણું મહેનતાણું મેળવવાને પણુ હક છે. તેને જેમ 
જીતતા પક્ષમાં ન્નેડાવાના હક છે, તેમ હારતા પક્ષમાં 
પણુ ન્નેડાવાતો હક છે. તમે કહેશો, તેને સુખ ભોગવવાનો 
ઠક છે, તો તે કબૂલ; પરતુ અલેન્ડ વીંકલરીડની પેઠે ' ભાલાનાં 
આણુયાં પોતાની છાતી પર્‌ ઝીલવાની' કરજ આવી પડે, 
તો તે પણુ તેનો હેક નથી શું ? હું તો એને માણુસના 
ખધા હક્રેમાં સૌથી વધારે કીમતી હક ગણું. તે હક 
એટલે તેની ફરજ બખબજાવવાનેો હક - દુઃખ ભોગવવાનો હક. 
તેના ખીજ જે કેઈ હક હોય, તે બધાની પ્રથમ શરતરૂપ તે 
હેક છે. 


હુકેદ અને ફેરજે ૧૭૯ 


“ આદશ સમાજવ્યવસ્થા ' નું ચિત્ર કેઈ વેળા એવું 
દોરવામાં આવે છે કે, તે વ્યવસ્થા નાગરિકને તેની બધી 
જવાબદારીઓમાંથી આપોઆપ મુક્ત કરી દે છે, તથા તેની 
ખાંધેથી તે બધો ખોજે ઉઠાવી, પોતાની ખાંધે લઈ લે છે. 
નાગરિકે તો માત્ર મતપેટીમાં પોતાનો મત નાખી આવવાને -- 
ટિકિટ લેવા માટે તેના ય'ત્રના કાણામાં આતો નાખી આવે 
તેમ. પછી બાજઝીનું બધું તે આદશ સમાજવ્યવસ્થા જ કરી લે. 
આપણુતે કેટલીક વાર એમ લાગે છે કૈ, એ જાતતી વ્યવસ્થા જ 
આપણુને માફક આવશે. પરતુ વસ્તુતાએ આપણામાંનો કેઈ 
તેને એક દ્વિસ પણુ વેઠી ન શક્રે. કારણુ કૈ, તે તો 
આપણુ જ્રવાવવારી માટેનો] ₹, છીનવી લે છે; અને સ્વત-ત્ર 
માણુસ તો એ ણક પ્રાણાન્તે પણુ જતો કરવા તેયાર નહીં 
થાય. તેને બદલે એમ કહેવું જોઈ એ કે, સારી સમાજવ્યવસ્થા 
તો પોતાના સભ્યોને હલકી જવાબદારીઓને બદલે ઊંચી 
જવાખદારીઓ લેવાની તથા બદલવાની સતત તક આપ્યા ફરે 
છે. પ્રગાતિશીલ સ'સ્કૂતિનો ઇતિહાસ તો વધતા જતા “ ટ્રસ્ટ ' 
તી, તથા ટ્રસસ્‍્ટીએ માટે વધતી જતી માગણીની જ નોૉંધરૂપ 
હેય છે. જ્યારે ટ્રસ્ટીએ મળતા બ'ધ થાય છે, ત્યારે સસ્કૃતિ 
પણુ પડી ભાગે છે; ભલે પછી તેનું સમાજત'ત્ર ગમે તેવું 
ગોઠવ્યું હોય. 

સારી સમાજવ્યવસ્થા આપણને સુરક્ષિતતા જરૂર આપે 
છે; પરતુ તે જે લાવી આપે છે તે આપણું “સુખ' છે ઝે 
જેમ એ ખબાખતમાં મને મોરી શ'કા છે. “ સુખ 'ની બાબતમાં 
આપણુને સ'તોષ આપવે। મુસ્કેલ છે. અતે આપણે તેની 
“સરખી વહેંચણી'ની ખૃમો ભલે પાડયા કરીએ, પરતુ તે 


૧૮૦ સર્લોદચની જીવનકળા 


સરખી રીતે વહે'ચાયું કે નહિ, એ કેઈ માણુસ કદી કહી 
શકવાને નથી. સુખને જ યેય બનાવવામાં રહેલી અનેક 
મુશ્કેલીએમાંતી એ એક છે. કારણુ ક્રે સુખના બીજનઓએ 
નિયત કરેલા પ્રકારો આપણુને ભાગ્યે જ આકર્ષી શકે. આપણુ 
જે સુખ ભોગવીએ, તેમાં હ'મેશ આપણાં વ્યક્તિત્વ જ્ઞોડે ધણે 
અંશે આપણે દાખવવા ઇચ્છીએ છીએ. પરતુ સમાજવ્યવસ્થા 
જ જો આપણું સુખ પૂ રું પાડતી હેય, તો તે તો અમુક 
હાળેલાં ચોકસ બીબાંમાં જ આપણુને પૂ રું પાડી શકે, આપણી 
અગત ખાસિયતો અતે કામનાઓ સુજબનું સુખ, કે જે 
સુખ જ આપણે માટે સૌથી અગત્યનું હોય છે, તે તો તે 
નહિ જ પૂ રું પાડી શકે. કેટલાક ભલા પુરુષો એવા હોય છે, 
જેએ કોઈ લ'ગડા કૂતરાને ઊંચી વાડ ઓળ'ગવામાં મદદ કર્યા 
વિના સુખી જ ન થાય. જ્યારે બીજ કેટલાક એવા હોય 
છે કે, તેઓ ન્યારે કોઈને રિબાવે કે ત્રાસ આપે લારે 
જ સુખી થઈ શકે. સમાજત'ત્ર આ ખનેમાંથી એક પણુ વગર્'નું 
સુખ નિપજવી ન કરી શકે. ઊંચી વાડ ઓળ ગવામાં ભલા 
લોકે મદદ કરી શકે તે માટે તેમને લંગડા કૂતરા પૂરા પાડવાનું 
પણુ તે માથે નહિ લે, કે રિબાવવા માટે જલીમોને માણુસે 
પૂરાં પાડવાનું પણુ તે માથે નહિ લે. 

એક જાતનું સુખ એવું છે, જેને સામાન્ય રીતે “ ગળ્યું 
સુખ' કહેવામાં આવે છે. અતે વસ્તુતાએ મીઠાધની દુકાનમાંતી 
ચીજને આંતરિક ગુણુની દષ્ટિએ તેમ જ તેમની લોકપ્રિયતાની 
દૃષ્ટિએ પણુ તે સુખના આમખેઠદ્દબ પ્રતીકરૂપ જ હેય છે. 
અમેરિકામાં કઈ ચાન્નેનો વેપાર સૌથી વધુ ચાલે છે, તેની 
થોડા વખત પહેલાં કરવામાં આવેલી તપાસ દરમ્યાન માલૂમ 
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પડયુ હતું કે, “ મીઠાઈ ઓને ધ'ધો જ સૌથી વધુ ધમધોકાર 
ચાલતો હતો. મનુષ્યોની ઇચ્છાઓનાો પવન કઈ દિશામાં વહે 
છે, એ સૂચવનાર તરીકે એ માહિતી મને સામાજિક દષ્ટિએ 
ખહુ અગત્યની લાગી; અને મને થયું કે, અમેરિકાતી સ્વત'ત્રતાની 
ન્નહેર્‌ાત ઠ્વારા તે લેક્રેએ “ સુખ માટેનો જે હક' સ'પાદન 
કયો છે, તેમાં આ મીઠાઈ ઓ તથા તેગ જેના પ્રતીકરૂપ છે 
તે “ ગળ્યાં સુખ' પૂરતા પ્રમાણુમાં મેળવવાને હક પણુ સમાઈ 
નય છે કે શું? મતે એમ લાગે છે કે, આપણું આપણી 
સમાજવ્યવસ્થા દારા સુખપ્રાત્તિતી આશા ન જ રાખવી 
ન્નેઈ એ; અને ખાસ કરીને આ મીઠાઈ ઓવાળાં ગળ્યાં સુખોની 
તો નહિ જ. 

આ રીતે વિચાર કરતાં એ નિણુ'ંય ઉપર્‌ અવાય છે 
કે, ટ્સ્ટીપણું અને જવાબદારી એ બને નાગરિકધમના મૂળ 
તત્ત્વનાં જ ”નુદદાં જાદા નામ છે. તે બને આપણુને યાદ 
દ્ેવરાવે છે કે, આપણી નાગરિકતા ઠ્રારા આપણું જે કાંઈ 
લાભરૂપે મેળવીએ, તેની કિંમત, આપણે તેમાં સેવારૂપે જે કાંઈ 
નાખીએ તેના વડે જ નિય'ત્રિત થતી હેય છે. આપણે એક 
ખાજુ હકની વાત કરીએ, તેની સાથે જ ખીજ બાજુ આપણી 
ફરજે આવીને ખડી થાય છે. ટ્રસ્‍્ટીપણું અને જવાબદારી એ 
ખે શખ્દ્ોમાંથી ટ્રસ્ટીપણું શખ્દ જ વધુ પસ'દ કરવા જેવે। છે. 
કારણુ કૈ, એ શખ્દ આપણુને આ બધી વસ્તુએ। વધુ અસરકારક 
રીતે યાદ દેવરાવે છે. તે શખ્દ આપણુને આપણા હકે। અને 
આપણી ફરનેને ભેગી એક જ વસ્તુ, તરીકે જ્ેતાં શીખવે 
છે. કારણુ કે, એક વાર્‌ આપણે સ્વીકારી લીધું કે નાગરિકને 
મૂળભૂત હક “દ્રસ્ટી' ગણાવાતો છે, તેની સાથે જ તેની 
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મૂળભૂત ફરજ આવીને ઊભી જ રહી કે તેણું તેને સૉંપવામાં 
આવેલું ટ્રસ્ટીપણું અદા કરવું. ઉપરાંત, એ શખ્દથી આપણે 
“હકો અને ફરજને' એ બને શબ્દોનો નર્યો રાજકીય અર્થ 
કરવાની ભૂલમાંથી બચી શકીશું. સાથે સાથે જ એ શબ્દથી 
આપણુને ટ્રસ્ટીપણાથી ચાલતા ઊંચામાં ઊંચી કક્ષાના વ્યાપારી 
વ્યવહારો તથા ઓદ્યોગિક ક્લેત્રમાં તેતે આધારે જ ચાલતી 
સોથી વધુ આબરૂદાર લેવડ-દેવડે।ની વાતે! યાદ આવે છે; અને 
સમાજને ચાલુ રહેવામાં એ બધા વ્યવહારે કેવો મેટા તથા 
' હિતકારક ભાગ ભજવે છે, તે પણુ સ્પજ્ઠ સમજાય છે. 

એ વસ્તુ અત્યારે કોઈ કેઈ સ્થળે વ્યાપેલા નિરાશાવાદને 
સુધારવામાં પણુ ઉપયોગી નીવડશે. ઓદ્યોગિક બાબતોમાં 
આજના ઉદ્યોગે ટસ્ટીપણાની એક એવી શક્તિ વિકસાવી છે 
કે જે રાજજીય ક્ષેત્રમાં થયેલા તે જનતના વિકાસની સાથે સારી 
રીતે સરખામણીમાં ઊતરી શકે તેમ છે. એટલે જ્યારે માનવ- 
ન્નતિની એકતાના સાધન તરીકે રાજજઝીય પ્રજાત'ત્રવાદથી 
આપણુને નિરાશા ઊપજે, ત્યારે “ ટ્રસ્ટીપણું' શખ્દ આપણુને 
યાદ દેવર્‌ાવશે કે ભરેસા ઉપર નભતી તથા કુશળ ટ્રસ્ટીઓ દ્વારા 
સ'ચાલિત થતી કેટલીય ઓધોગિક સ'સ્થાએ મોરી સ'ખ્યામાં 
હજી મોજૂદ છે કે જે વિશ્વવ્યાપી એકતા વિકસાવવાને માટે 
યોગ્ય શરૂઆતરૂપ થઈ પડે, મતાધિકાર એ ક'ઈ જગતનું 
મૂળતત્ત્વ નથી; પર'તુ “કામકાજ' તો છે જ; અને જે 
કોઈ આ બાબતોમાં લાંબી તથા ઊંડી નજર ફે'કશે 
તેને શકા નહી રહે કે, એક કામદાર કે સમાજના સેવક 
તરીકે તથા ખાજી બાજુ સમાજની સેવ્ય “એવી વ્યક્તિ 
તરીકે માણુસ અંતે આખા વિશ્વનો નાગરિક થવાને દાવે।, 


ર 
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અથવા હુસેનઅલીના શખ્દોમાં કહીએ તો “અતિ મહાન 
પરમેશ્વરના નમ્ર સેવક થવાને!' દાવો પુરવાર કરશે. તેનું 
ટ્રસ્ટીપણું તો “ કામકાજ કરવારૂપ તેના સુખ્ય ધ'ધાના ક્ષેત્રમાં 
દઢમૂળ રેપાયેલું છે, જ્યારે તેનો મતાધિકારનો ધધો તો 
તેનાથી ગૌણુ છે. તેને “ જવાબદારી'ને બદલે “ ટ્રસ્ટીપણું ' 
કહેવાથી આ અગત્યની બાજા ઉપર આપણુ ભાર મૂકીએ 
છીએ; તે બાજુને ધામિક બાજી નામ આપવું એ બહુ યોગ્ય છે. ' 

હું સમજું છું તે પ્રમાણે, નાગરિકતાના હડે અને 
ફરજોની ત્રણુ મુખ્ય બાજુઓ છેઃ રાજકીય, ઓધ્યોગિક, અને 
સાવષ્લૌકિક કે વિશ્વવ્યાપી. આપણામાંનેો દરક જણુ પ્રથમ” 
તો જે દેશમાં પોતે જન્મ્યો છે તે દેશનો નાગરિક છે. બીજુ, 
તે આ કામગરા પૃથ્વીમ્રહનો નાગરિક છે; અને ત્રીજાં, તે 
સમગ્ર વિશ્વને નાગરિક છે. મતદાર તરીકે તે પોતાના દેશને 
છે; કામદાર્‌ તરીકે તે માનવન્નતિને છે; અને મતુષ્ય તરીકે 
તે આખા વિશ્વનો છે. તે દરેક ક્ષેત્રની દષણ્િએ તેને જેમ જુદા 
જુદા હકો અતે ફરજે છે, તેમ જ તે ત્રણે ક્ષેત્રના ભેગા 
એવા હકે। અને ફરજે પણુ તેને છે. 

આ ત્રણું પ્રકારની નાગરિકતા એકખીન્ન સાથે ગાઢ 
સ'કળાયેલી છે તથા એકખબીન્નને આધારે રહેલી છે. જ્યાં સુધી 
આપણે ખીજ ખે ક્ષેત્રમાંનું આપણું સ્થાન ધ્યાનમાં નહી 
રાખીએ, ત્યાં સુધી આપણું એ ત્રણુમાંથી એક પણુ ક્ષેત્રના 
નાગરિક તરીકે આપણી કરને (કે જેમાં આપણા હકને 
સમાવેશ થઈ ન્નય છે ) સમજી શકવાના નથી. જે દેશમાં આપણુ 
જન્મ્યા હોઈ એ, તે દેશમાં મતદાર તરીકે આપણી જવાબદારીઓ, 
ખીજ બાજુ માલ ઉત્પન્ન કરનારા તથા માલ વાપરનારાઓના 


૧૮૪ ર સર્વોદચની જીવનકળાદ 


આંતરરાષ્ટ્રીય સ'ઘમાં કામ કરનારા તરીકેતી આપણી જવાખબ- 
દારીએ સાથે ગાઢપણે સ'કળાયેલી છે; અને તે બ'નેનાં મૂળ 
પાછાં માનવપ્રાણીએ તરીકેની આપણી જવાબદારીઓમાં 
ઊ'ડે ન'ખાયેલાં છે. દરેકની અસર ખીન્ન' ખે ઉપર થાય છે, 
અને તેમતી એકખીન્નની અસરમાંથી હકો અને ફરજેની 
એવી હારમાળા ઊભી થાય છે કૈ જે અતિશય જટિલ છે. 
પરતુ તેની અ'દર એક પ્રકાર્તી આંતરિક એકતા છે, જે 
અપાર અગત્યની છે, કાળ જેટલી ઊ'ડી છે, અને સ્થળ જેટલી 
વ્યાપક છે. 

સ્ટિવન્સન વ્યાખ્યાનમાળાની શરતોમાં નાગરિકતાના 
પ્રથમ ખે પ્રકારને। ઉલ્લેખ છે, પરતુ ત્રીજ્ન માટે, અર્થાત્‌ સમમ્ર 
વિશ્ષની આપણી નાગરિકતા બાબત કશું સ્પણ્ન કહેવામાં આવ્યું 
નથી. પરતુ આપણુને નાગરિકના હકો અસે ફરજ્ને સમજવાનું 
કહીને, તેમાં ગભિત રીતે તેને વિષે પણુ કહી જ દીધું છે. 
કારણુ કે હક અને ક્રજ એ બને શખ્દોના અર્થને સારા વિશ્વ 
સાથે લેવાદેવા છે. આપણી ફરજો એટલે શું ? આપણી ફરજે 
એટલે તે કત'વ્યો કે ને આપણું બજવીએ એવું આખુ વિશ્વ 
આપણી પાસે અપેક્ષા રાખે છે. આપણા હકે। એટલે શું ? આપણા 
હકો એટલે તે અધિકારો કે જે આપણને આખા વિશ્વ તરફથી 
મળ્યા છે. આપણે જે માનવપ્રાણી ન હોત અને સમગ્ર વિશ્વના 
નાગરિક ન હોત, તો આપણને કાંઈ હકે। કે ફરજને જ. ન હોત. 
તો પછી મત આપવા માટે ગ્લાસગો ન હોત,કે કામ કરવા 
માટે પૃથ્વી ન હેત. આખા વિશ્વની ભૂમિકા વિના આપણી 
રાજજીય નાર્ગારઝતા અને આપણી ઔદ્યોગિક નાગરિકતા 
અગમ્ય અથવા તે અથ'હીન જ રહે. 


હુડેદ અને ફેરનો ૧૮૫ 


આપણુ માનવપ્રાણીએને એવું માતી લેવાતી ટેવ પડી 
છે કે, આખી સૃષ્ટિમાં આપણી “નત જ એકમાત્ર અગત્યની 
વસ્તુ છે. આપણુ આખા જગત સામે એક પ્રકારતે જાતિમદ 
ઊભો કર્ચૌ છે. . માનવત્નતિ પોતાને એકમાત્ર અગત્યની 
વસ્તુ માને છે : આખી કુદરતનું અસ્તિત્વ આપણું તેના ઉપર 
રાજ્ય ચલાવીએ એટલા માટે છે; તેતી શક્તએઓ આપણાં ય'ત્રે 
ચલાવવા માટે, અને તેની સાધનસ'પત્તિ આપણે તેને લૂટીને 
સમૃદ્ધ થઈએ તેટલા માટે છે; તેના કાયદા આપણી સગવડ 
માટે છે; અતે પોતપોતાના માગમાં ગતિ કરતા આકાશના 
તારાઓ પણુ આપણાં ગાડાંને દિશા બતાવવા માટે છે. પર'તુ 
આપણે હજુ શીખવાનું છે કે, આ વિશ્વમાં માનવશ્નતિને ડીક 
રીતે વત:વાની શરતે જ નભાવી ક્ષેવામાં આવે છે. વિશ્વની 
આપણી તે નાગરિકતા પ્રત્યે આપણે દુલક્ષ કરીશું અને ત્યાં 
અ'કિત થયેલા કાયદાએ, કે જેમતે આપણું મત આપીને 
અમલમાં આણ્યા નથી, તેમની સાથે જે આપણે ગમે તેવી 
છૂટ લઈશું, તો આપણી બાકીની નાગરિકતાઓની પણુ ખૂરી 
વલ્લે થવાની છે. આપણે માનવે] તરીકે બાકીના વિશ્વ 
સામે ઊભે। કરેલો જાતિમદ સારી વસ્તુ નથી; એ બહું ભયકર 
વસ્તુ છે. આ વાત ન્ને આપણે લક્ષમાં નહિ રાખીએ, તે 
નાગરિકના હકે। અને કરજે વિષેનો આપણુ અભ્યાસ ક'ઈ જ 
કામને! નથી. 


૧૮૧ સલાદચયની જીવનકળા 


' પરિશિષ્ટ 


મૂળ પુસ્તકમાં ૧૩ મા પ્રકરણુ પછી ૧૪ મું પ્રકરણુ 
“ ટ્રસ્ટીપણુનો દાખલે ' એ નામનું છે. તેમાં લેખકે શરૂઆતમાં 
હાવડ યુનિવર્સિટીના પ્રોફેસર જેશિયા રોઈસની એળખાણુ 
કરાવી છે. પ્રો, રઈસ જન્મસિદ્ધ દાર્શનિક હતા; અને તે 
વિષયમાં તેમણું આપેલા ફાળાને કારણું જ તેમની ખ્યાતિ 
પણુ થયેલી છે. પરતુ પછીનાં વર્ષોમાં તેમણે પોતાના દાશનિક 
સિહ્ધાંતા ઉપરથી વિશિષ્ઠ સમાજશાસ્ત્ર તારવવાનું કઠણુ કામ 
માથે લીધું. બન્યું પણુ એવું કે, તેમના દાશ નિક સિદ્ધાંતો 
એવી જતના હતા કે, તેમને વેપાર-વ્યવહારમાં ઝટ લાગુ કરી 
શકાય, -- કદાચ દાર્શનિક સિદ્ધાંતા માટે એ ગુણુ નવીન જ 
કહેવાય. તેમણું પોતાના સિદ્ધાંતોને “ વફાદારીની કફ્લિસૂફ્રી ' ' 
એવું નામ આપ્યું. આ મ્ર'થના લેખક પ્રો. જેક્સ “ જીવનનું 
વ્યાવહારિક તત્ત્વજ્ઞાન' શે।ધતાં જુવાન સ્ત્રીપુરુષોને તે પુસ્તક 
વાંચી જવાતી ખૂબ ભલામણુ કરે છે. અલબત્ત, તે સાથે 
સાથે ૦૮ કખૂલ કરતા નય છે કે, જેમને પોતાતી તક શક્તિ 
અને દલીલબાજીની શક્તિ વધારવી હોય, તેમણું તો એ પુસ્તક 
કરતાં ખીન્ન દાર્શનિકોનાં પુસ્તકો જ વાંચવાં ' જેઈ એ. 
પરતુ જેમને તત્ત્વસાનની દોરવણી હેઠળ કીમતી જીવનપ્રયોગે। 
કરવાની ઇંતેન્નરી છે, તેમને બીન કેઈ પુસ્તક કરતાં તે પુસ્તક 
વધુ ઉપયોગી થશે, એમ તેમતું માનવું છે. ધણાએ એ પુસ્તક 
વાંચ્યા પછી, એની ભલામણુ કરવા ખદલ પ્રો. જેકસને! આભાર 
માન્યો છે, એમ તે ઉમેરતા ન્ય છે. 


૧. “ ફિલોસોફી ઓફ લ।યલ્ટી ' --મેકસિલન કપની, ન્યૂર્ચૌ ક . 


હેકેપ અને ફેરને ૧૮૭ 


પરતુ આ પ્રકરણુમાં પ્રો. જેકેસ, પ્રે।. રોઇસના એ પુસ્તકની 
વાત નથી કરવા માગતા; પરતુ પોતાના મૃત્યુ પહેલાં થોડા 
જ વખત અગાઉ પ્રે।. રોઇસે ઉપરના પુસ્તકના અનુસ'ધાનમાં 
જ જે પુસ્તક પ્રસિદ્ધ કયું”, તે પુસ્તકમાંથી એક મુદ્દો બધાના 
યાન ઉપર્‌ લાવવા સાગે છે. તે પુસ્તક છપાયું તે વખતે _ 
ગત યુરોપીય મહાયુહ્નું પ્રથમ વર્ષ હતું; અને ધણુ વિચારકો 
એ જાતનાં યુદ્ધોને ફરી આવતાં બ'ધ કરવાના પ્રશ્ન ઉપર 
વિચાર દ્દોડાવી રભ્રા હતા, તેમ જ તે માટે સ'ખ્યાબ'ધ 
યોજનાઓ રૂ કરી ર્યા હતા. તેમાંની મોટા ભાગની આજે 
ભુલાઈ ગઈ છે, અતે ધણી ખરી તો ભુલાઈ જવાને લાયક 
પણુ હતી. પરંતુ પ્રે. રૈધ્સે રજનૂ કરેલી ચોકના યાદ રાખવા 
લાયક છે; કારણુ કે, એ દિશામાં ભવિષ્યમાં કામ કરવા 
ઇચ્છનારાએ।. માટે તે બહું કીમતી સૂચના ર”ૂ કરે છે, એમ 
પ્રે. જેકસ જણ્‌ાવે છે. ન્નેકે, કોઈ પણુ યોજના એવી હોતી 
નથી કે જે અમલમાં આવતાં જ આપે આપ વિશ્ચશાંતિ 
સ્થપાઈ ન્નય; અને એવુ માનનારાઓમાં પ્રે. રોઇસ કદાચ 
મુખ્ય હતા. 

પ્રો. જેકેસ જણાવે છે, ધણા વખતયા પ્રે. ર્‌ોધધ્સ 
આદર્શ સમાજવ્યવસ્થા બાબત અમુક કલ્પના વિચાર્યા કરતા 
હતા. તેમતી અગાઉ ખીશ્ઓએ તે જાતની જે જે કલ્પનાઓ 
રજૂ કરી હતી, તે તત્તતી દષ્ટિએ બહુ અથ પૂણુ હતી; પરતુ 
અતવોચીન જગતની પ્રશત્તિએ સાથે તેમનો જીવ'ત સ'બ'ધ 
જોડવા માટે જે વૈસ્તાનિક આયોજન અને વ્યવહારુ પદ્ધતિ 
જોઈએ, તે બધાનો તેમનામાં અભાવ હતો. પ્રે।. રેધ્્સ 
માનતા કે, વિજ્ઞાન અને ધમ'નું સમાધાન કરવાની જે વાતે 
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ચાલ્યા કરે છે, તે વસ્તુ તે બ'નેના સિદ્ધાંતોને ક'ઈક બ'ધખેસતા 
કરી લેવાથી સિદ્ધ થઈ શકવાની નથી; પરતુ તેતે માટે તો 
ધર્મના મહાત આદશૈૌને, વિજ્ઞાનની ચોકસ, વિશ્વાસપાત્ર, અને 
વ્યવહારુ પદ્દિતિએ સાથે મેળ થવો આવશ્યક છે. તે ઉપરથી , 
તેમણું આજના વ્યાપારી જગતમાં એવી કેઈ સસ્થાની તપાસ 
કરવા માંડી, કે જેમાં અતિ ઉચ્ચ આદર્શી અને અતિ વિકસિત 
_ વૈજ્ઞાનિક પદ્દતિ વચ્ચેનો મેળ પ્રત્યક્ષ અમલમાં મુકાયેલો જેઈ 
શકાય. અને નવાઇની વાત એ છે કે, તેમને તે ઉદાહર્‌્ણુ 
અત્યારના કોઈ રાજકીય બ'ધારણુમાં કે કોઈ ધામિક સ'ધમાં 
ન મળ્યું; પરતુ આજે ખધા જેનાથી સારી પેઠે પરિચિત 
છે તે વીમા-સસ્થામાં મળ્યું. એ સ'સ્થા ભલે કામદારોના 
મિત્રમ'ડળ જેવા નાના સ્વરૂપે કામ કરતી હોય, કે આખી 
જગદ્વ્યાપી સ'સ્થા તરીકે કામ કરતી હોય, પરતુ તેમાં પ્રે. 
રોઇસને પેતે કલ્પેલી સમાજવ્યવસ્થાનું, તેમાં સમાયેલા આદશેનું, 
તેના પાયામાં રહેલી વકાદારીએનું, અને તેમને વ્યવહારમાં 
મૂતિમ'ત કરવા અમલમાં મુકાયેલી વૈત્તાનિક પહદતિઓનું 
અપૃણું છતાં પ્રત્યક્ષ ઉદાહરણુ મળ્યું. 

વીમા-પદ્દતિનો ઇતિહાસ જેએ જન્નણુતા હરે, તેએ! 
કખૂલ કરશે કે, એ કેઈ મહાકથાનું કે અદ્ભુત કથાનું વસ્તુ 
ખને તેવો છે. તેના શરૂઆતના સસ્થાપકે।ને જે મહાભારત 
પરિશ્રમ ઉઠાવવો પડયો, તથા જે વિરેધો સહન કરવા 
પડચા, તે વિષયમાં તે એક મહાકથાફૂપ છે; અને જે વસ્તુ 
પહેલાં માની ન શકાય તેવી ગણાતી હતી,. તેને ગણુતરીની 
કુશળતાથી ઔદ્યોગિક જીવનની રે।જિદી સામાન્ય વસ્તુ બનાવી 
દવામાં આવી, એ અ'શમાં તે એક અદભુત કથારૂપ છે. 
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ઔઘોગિક સમાજના પરસ્પર વિધાતક સ્યાથૌને શાંતિમય અને 
' ઉપકા૪્ુ સહકારમાં વાળી લેવામાં પરસ્પર વીમા-તી સ'સ્થાએ 
આપેલો ફાળા અજેડ છે; અને તે વસ્તુ, શરૂઆતમાં અનુલ્લ'ધતીય 
લાગતી મસુસ્કેલીએને સામને! કરતાં કરતાં વૈજ્ઞાનિક પરિશ્રમથી 
સિહ્દ કરવામાં આવી છે. તેના શરૂઆતના દિવિસમાં દે।હ- 
ડાલાઓ ખાતરીબ'ધ રીતે ભવિષ્ય ભાખત। કૈ, માણુસન્નતની 
અવિશ્વાસપાત્રતાને કારણે તે વસ્તુ સ'ભવિત થવાની નથી. 
તેઓ કહેતા કે, જિંદગીનો વીમો ઉતારવાતી વસ્તુ દેશને ખૂન 
અને આપઘાતના કિસ્સાઓથી ભરી કાઢશે; જે ધરેને 
આગને વીમે। ઉતરાવવામાં આવ્યે હશે, તે બધાં તરત જ 
ખાળી નાખવામાં આવશે; જે વહાણુનેો વીમો ઉતરાવવામાં 
આવ્યો હશે, તેમને હાથે કરીને ડુબાડી દેવામાં આવરે; વળી 
જે જેખમોનો વીમો ઉતારવાનું ઠરાવવામાં આવે, તેમની 
ખાખતમાં કેઈ પ્રકારની ગણુતરી કે અંદાજ તૈયાર કરવાં અશકંચ છે; 
અને કદાચ તૈયાર કરવામાં આવે, તોય વીમે। ઊતરાવનારા કે વીમો 
ઉતારનારા એ આખી વસ્તુ ઇજ્જતપૂવક પાર પાડશે એવે 
ભરોસો રાખી શકાય નહિ. પરતુ હવે તો પુરવાર થઈ ચૂકયુ' 
છે કે, એ બધા ભવિષ્ય-ભાખનારાએ।એ વિજ્ઞાનની શકયતાઓની 
પેઠે જ માનવસ્વભાવમાં ભરેસાપાત્ર થવાની શક્તિનો પણુ 
અતિશય એછે અ'દાજ બાંપ્યો હતે. આજે આપણે કરાના 
વરસાદ સામે પાકતો, ધલાત સામે વેપારનો, વરસાદ સામે 
ઉનણીનો, અને આપણી તેમ જ આપણા ધેાડાની જિંદગીનો 
વીમા ઉતરાવી શકીએ છીએ. તથા હજુ પણુ, વ્યક્તિઓ 
% આખી પ્રન્નએ જે ભય'કર જેખમેોમાં સપડાઈ શકે તેમ 
છે, તેમાંનાં બાકી રહેલાં ઘણાંને આ ઉપકારક વિજ્ઞાન પોતાના 
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કાખૂમાં લાવી શકશે. ભલે તેમાંનાં ધણાં અત્યારે એવાં લાગતાં 
હે।ય કે જેમનો વીમો! ઉતારવો અસ'ભવિત જ હોય. આ 
પરસ્પર વીમા-ની પદ્દતિમાં આપણુ એક નેતિક સિદ્ધાંતને 
વૈજ્ઞાનિક પદ્દતિ સાથે મળીને કામ કરતો જેઈ એ છીએ. તેના 
ઉપચોગના વિસ્તારને અ'ત જ નથી. તેતી પાછળ માણુસ 
“ જન્મથી જ ટ્રસ્ટી ' છે, અર્થાત્‌ ટ્રસ્ટીપણુની ભાવનાથી કામ 
લેવાની ક્રે કરવાની તેનામાં સ્વાભાવિક શક્તિ રહેલી છે -- 
એવી કટ્પના રહેલી છે. માનવજાતિ પાસે અણુખીલવી પડી 
રહેલી સાધનસંપત્તિમાં તે સૌથી મોટી છે, અને યોગ્ય ડેળવણી 
દારા તેનો ખૂબ જ વિકાસ સાધી શકાય તેમ છે. 

શેધતાં શોધતાં, પ્રે. રોઈસને પરસ્પર વીમા-ની આ 
સ'સ્થામાં પેતાને જેધતું ઉદાહરણુ મળી આવ્યું, કારણુ કે, 
“એકખીનનેો ખોજ્ને ઉઠાવી લેવાને ' સિદ્ધાંત, કે જે આદશ 
સમાજવ્યવસ્થાના મુખ્ય પાયારૂપ છે તથા વફાદારીની ભાવનાના 
મુખ્ય આવિષ્કારોમાંના એક છે, તેને આ સસ્થા ઠ્દારા, 
ઓધોગિક સમાજમાં ઠેર ઠેર વ્યાપેલાં જ્નેખમોાની બાબતમાં 
વૈજ્ઞાનિક રીતે લાગુ પાડવામાં આવ્યે। હતો; અને વફાદાર તથા 
મુશળ ટ્રસસ્‍્ટીઓના હાથમાં સૉંપવામાં આવ્યા હતો. અર્થાત્‌, 
તે દાખલામાં આપણુતે વકાદારીને! સિદ્ધાંત અમલમાં મુકાયેલ 
ન્નેવા મળે છે એટલું જ નહિ, પણુ તેનો અમલ કુશળતાપૃવ*ક 
થાય તે માટે નનેધ્તી વૈજ્ઞાનિક ભૂમિકાય તેમાં મોજૃદ છે. 

હવે જો પરસ્પર વીમા-તી પહ્દતિએ આવી આવી 
અનુલ્લ'ધનીય મુસ્કેલીએની ઉપરવટ થઈ ને. આટલું બધું સિદ્ધ 
કરી બતાવ્યું હોય, તો ભવિષ્યમાં તેથી પણુ કેટલુ'ય વધારે 
એવું કાંઈક સિદ્ધ કરવાને પણુ તે નિરમાયેલી છે, એમ ન 
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કહી શકાય ? તેને આંતરરાષ્ટ્રીય એકેય સ્થાપવામાં પણુ કામમાં 
ન લઈ શકાય? ન્ને વ્યક્તએ। પોતાની જિદગીનો અતે માલ- 
મિલકતને વીમે। ઉતરાવી શકે, તો સમસ્ત પ્રજ્નએ। પણુ તેમ 
કરે એવું કલ્પી ન શકાય? પ્રશ્નોના જે એકખીનન સાથે 
હરીફાઈમાં ઊતરવા કે એકખીન્ન સામે લડવા માટે ન્નેપવું 
વ્યક્તિત્ત ખીલવી શજ્ે છે, તો પરસ્પર વીમો ઉતરાવવા જેટલું 
વ્યક્તિત્વ તેએ ન પ્રાપ્ત કરી શકે ? જે લડવાની ક્રિયા માટે 
નેઈતા વફાદાર યોહ્દાએ મળી રકે છે, તો વીમા-ની ક્રિયા માટે 
જોઈતા કુશળ ટ્રસ્ટીએ ન મળે? પ્રજ્નએ ઉપર જે જે 
જ્નેખમોા। આવી પડે તેમ છે,-- જેવાં કે યુદ્ધ, લૂ'ટ, બળજબરી, 
ધરતીક'૫, દુષ્કાળ, મરકી, આગથી શડેરોનો નાશ, ઇયાદિ -- 
તે બધાંની યાદી કરવામાં આવે, અને પ્રજ્નઓ વચ્ચે તેમને 
પરસ્પર વીમો ઉતરાવવામાં આવે, એમાં અસ'ભવિત કશું નથી. 

પ્રો. રોઈસ આ નવી તથા ધ્યાન ખે'ચે તેવી કલ્પનાની 
યે।જના તેયાર કરવામાં ખ'તથી મડી ગયા; અને કેટલાક 
નામાંકિત તઠ્દિની સલાહ લઈ ને તેમણું એક કામચલાઉ 
યોજના “યુદ્ધ અને વીમો' એ નામથી પ્રસિદ્ધ કરી. જેકે, 
એ નામ ઉપરથી તે! એવું સૃચિત થાય છે કે, જણે પ્ર્નએ। 
વચ્ચે વીમો! ઉતારવા યેગ્ય એકમાત્ર કે મુખ્ય જેખમ યુદ્ધ 
જ છે; પરતુ વસ્તુતાએ તે ચોપડીમાં રાષ્ટ્રો વચ્ચે વીમે 
ઉતારવાની પહ્દતિ સ્વીકારવાની બહુ જ વ્યાપક કલ્પના અને 
વકીલાત છે. યુદ્ધની બાબતમાં કદાચ શરૂઆતમાં એમ પણુ 
મનાય કે, એ ન્નેખમ વીમે। ઉતારી શકાય તેવું નથી; પરતુ 
તે સિવાયનાં બીન્ન' કેટલાંય આંતરરાષ્ટ્રીય નનેખમોા એવાં છે 
%ૈ જેમને વીમો ઉતરાવી શકાય, યુષ્ધના દાખલામાં એ સિદ્ધાંત 


૧૯૨ સરવાદયની જીવનકળા 


કાર્યકર માલૂમ ન પડે તે માટે આંતરરાષીય વીમા-ની એ 
આખી કલ્પના ફેકી દેવા જેવી નથી. શરૂઆતમાં કેઈ પણુ 
આંતરરાષીય જેખમથી શરૂઆત કરવામાં આવે; અને કયા 
જનેખમને વીમો ઉતારી શકાય તેમ છે અને કયાનો નથી, એ 
પ્રથમથી નક્કી કરવાને પ્રયત્ન જ ન કરવામાં આવે. યુદ્ધનું 
જોખમ ભલે ને સૌથી છેલ્લુ' અને છેક છેવટે સામેલ કરવામાં 
આવે. અલખત્ત, એ પુસ્તકની યોજના કામચલાઉ છે, તથા 
વિમાન દારા ઊડવાના શરૂઆતના પ્રયત્નોની જેમ તેના પ્રાર'ભિક 
પ્રયોગો ભલે નિષ્ફળ કે અતિશય નુકસાનના ખાડામાં ઉતાર- 
નારા પણુ નીવડે; પર'તુ તેની પાછળનો સિદ્ધાંત જેને સાચો 
હોય, તો સફળતા એ તો અમુક સમય અને ખચને જ 
સવાલ ગણાય. 

એ યોજનાનું મહત્વ એ ખાબતમાં રહેલુ છે કે, તે 
આંતરરાષ્ટીય એકયને। પાયો રાજફીય ક્ષેત્રને બદલે વ્યાપારી 
ક્ષેત્રમાં શોધે છે; અને તે માટે તે એવા સિદ્ધાંતનો ઉપયોગ 
કરવા માગે છે કે જેને અમલમાં મૂકવા માટે અતિશય ઉચ્ચ 
કોટીની વૈજ્ઞાનિક પદ્દતિનું આયોજન તેયાર છે, તથા વિરોધી 
સ્વાર્થનું એકીકરણુ સાધવામાં તથા જોખમકારક સ'બ'ધોને 
શાંતિમય સબ'ધેમાં ફેરવી નાખવામાં જેની સફળતા પુરવાર 
થયેલી છે. 

ગ્રો. રોઈસ કહે છે કે, * આંતરરાષ્રીય નીતિનિયમોનું 
ઉચ્ચ શિક્ષણુ આપવા માટે હાલમાં આડકતરી રીતો અખત્યાર 
કરવી જેઈ એ.' તેમનું આ કથન સામાન્ય નીતિશિક્ષણુની 
બાબતમાં પણુ પ્યાનમાં લેવા જેવું છે. આંતરરાષ્રીય નીતિના 
શિક્ષણુ માટે સામાન્ય સિદ્ધાંતો તારવી કાઢીને તે વિષે પુસ્તકે 


જીમ 


હકે॥ અને ફેરનો ૧૯૩ 


લખવાં કે સીધો ઉપદેશ આપવાને માર્ગ લેવો, એ વસ્તુ 
ભલે અમુક અ'શે ઉપયોગી હોય, પણુ પૂરતી તો નથી જ. 
એ રીતે તેને “શીખવી' ભલે શકાય, પરતુ તે રીતે તેને કદી 
“શીખી' ન શકાય. તેતે અસરકારક રીતે શીખવા માટે 
તેને આચરણુમાં મૃકવાનું કેઈ ક્ષેત્ર તેયાર કરવું જેઈ એ, 
(કેઈ પણુ વસ્તુ શીખવાનો એ એક જ માગ છે, ) અને 
તેને તે હેતુ માટે નીમવામાં આવેલા આંતરરાષ્ટ્રીય ટ્રસ્ટીઓની 
સભાળ નીચે મૂકવું જેઈ એ. 

“દરેક પ્રન્નએ બીજ પ્રન્નની મિલકત ઉપર હાથ ન 
નાખવે જેઈ એ, કે તેની માલકીમાં કશી દખલગીરી ન કરવી 
જેઈ એ, એવો સિદ્ધાંત ઉપદેશવાથી કાંઈ એ નિયમનું 
આચરણુ શરૂ ન થાય. ન્યાં સુધી બધી પ્રજ્નએની એક ભેગી 
થાપણુ ન હોય, અને તેનો વહીવટ કરવાને બધી પ્રતજ્નઓને 
પૂરતો અભ્યાસ થઈ ગયે! ન હોય, ત્યાં સુધી ખીન્નની 
મિલકતને પવિત્ર માનવાનું માત્ર મૌખિક શિક્ષણુ અસરકારક 
નહિ નીવડે. બીજ શખ્દોમાં કહીએ તો, આંતરરાષ્ટ્રીય એકથય 
કૂક્ત ભેદો દખાવી દેવાથી કે યુદ્ધતી “ બ'ધી' કરવાથી કે તેવાં 
નિષેધાત્મક પગલાંથી સિદ્ધ નહિ કરી શકાય; પરતુ નેની 
-સફળતા પુરવાર થઈ હેય તેવા કોઈ સિદ્ધાંત અનુસાર સક્રિય 
સહકાર અને સહિયારી માલકીનાં ક્ષેત્ર કે ક્ષેત્રો ઊભાં કરવા 
દારા જ સિદ્ધ કરી શકાય. 

પ્રો. રૉઈસની કામચલાઉ યોજના આ બધી શરતો પૂરી 
કરતી હતી. તેમની સૂચના એવી હતા કૈ, એક આંતરરાષ્ટ્ટોય 
ટ્રસ્ટ કે ફડ સ્થાપવામાં આવે; તેને આંતરરાષ્ટ્રીય ટ્રસ્ટીઓના 
વહીવટ હેઠળ રાખવામાં આવે; અને વીમા-ની પરિચિત સ'સ્થામાં 


તૈ-૧ર્‌ 


૨૧૬૯૪ સવાદચની જીવનકળપ 


સફળ પુરવાર થયેલી વેત્ઞાનિક પદ્દિ અનુસાર તેનો વહીવટ 
કરવામાં આવે. સામાન્ય વીમા-તી થાપણુતી પેડે જ વીમે 
ભરનારી પ્રજ્નએ પાસેથી વરસોવરસ વસૂલ કરાતા ફાળાએઓ 
વડે જ તે આંતરરાષ્ટ્રીય થાપણુ ઊભી કરવામાં આવે. તે થાપણુને 
આખી દુનિયામાં જુદે જુદે ડેંકાણે થઈ ને એવી રીતે રી 
દૈવામાં આવે કે જેથી કેઈ હુમલાખેરર તેને એકીસાથે હાથ ત 
કરી શકે. કોઈ પણુ પ્રજ્નના જન અને માલનાં જે કેઈ જેખમે। 
આંતરરાષ્ટ્રોય રીતે વીમો! ઊતરાવી શકાય તેવાં ઠરાવવામાં 
આવે, તેટલાંનો વીમો એ થાપણુને આધારે ઉતારવામાં આવે. 
આવી કોઈ યોજના અમલમાં આવે, તો યુદ્ધની 
સ'ભવિતતા ઓઈઇછી કરવામાં તેની નિષેધાત્મમ અસર નજીવી 
નહિ જ થાય. કોઈ પણુ પ્રજ્નની મિલકતને વીમે। જેટલા 
પ્રમાણુમાં આવા સહિયારા ફડ મારફત ઉતરાવવામાં આવ્યે! 
હશે, તેટલા પ્રમાણુમાં તે સહિયારા ફ'ડમાં ફાળે આપનારી 
ખધી પ્રજ્નએ તે ફ'ડને કે તેના કોઈ પણુ અ'શને યુદ્ધથી 
નુકસાન ન થાય તેવું જનેવાની કાળજ રાખશે. અને જે એવી 
શરત રાખવામાં આવી હોય કે, કેઈ પણુ પ્રશ્ન કારણુ વિના જ 
ખીજ પ્રજ્ન ઉપર હુમલો કરે, તો તેનો પેલા ફડમાંનો ભાગ 
ડૂલ થઈ જય, તે તે વસ્તુ ખાસ અસરકારક બનશે. 
આધુંનક જગતની પ્રજ્નઓને એકખીન્નના રાજકીય 
નેતાઓમાં બહુ થોડે જ વિશ્વાસ છે. અને એ ખીના બહુ 
અગત્યની તથા દુઃખદ છે, ધણી વાર તો પ્રજ્નઓને પોતાના 
રાજજીય આગેવાનેોમાં પણુ વિશ્વાસ નથી હોતો. તેથી કરીને 
આંતરરાષ્ટ્રોય વ્યવહાર જુદી જુદી પ્રજ્નએ।ના વડા પ્રધાને, 
ગૃહમ'ત્રીઓ કે વિંદેશમ'ત્રીએ નવા રાજદારી પુરુષો દ્વારા 


છુડે। અને ફરજે જ્લ્પ્ર 


ચલાવવામાં મુસ્કેલી આવે છે. રાષ્ટ્રસ'ધને એ મુસ્કેલીઓનેોા 
સારા પરિચય છે. તે રાજપુરુષોને એકબીજાની દાનત વિષે 
ભારે શ'કા હોય છે; અને દેશના રાજદ્ારી પક્ષોના બળમાં 
થતા વધારાધટાડાને કારણું રાજકીય ખાતાંઓ નાં માણસોમાં 
વાર'વાર થયા કરતા ફેરબદલાને લીધે એ મુસ્કેલીમાં વધારે 
થાય છે. જિનીવાથી ફ'ટાળીને તરતમાં જ. પાછા ફરેલા એક 
પ્રતિનિધિએ મને કહ્યું કે, આજે ફ્રે'ચોને જે પ્રધાન તેમને 
પ્રતિનિધિ થઈ ને આવ્યો હેય છે, તે એક મહિના ખાદ પણુ 
તેમને પ્રતિનિધિ રહેવાનો છે એવી ક'ઈકે ખાતરી પણુ આપણુને 
હોય, તો તેમતી સાથે બહુ સહેલાઇથી વાટાધાટો કરી શકાય. 
આંતરરાષ્ટ્રીય વ્યવહાર સ'ભાળવા માટે જે પ્રતિનિધિ 
સૂ'ટવો। જેઈ એ, તે “ટ્રસ્ટી ' શખ્દથી ઓળખાતા વગને હોવે 
નઈ એ. તેમ જ તે પ્રતિનિધિઓ આપણા ન્યાયાધીશે।ની 
પેઠે આખી જિંદગી માટે નિયુક્ત થવા ન્નેઈએ. તો જ 
ખધા પ્રયત્નોમાં એકધારાપણું આવી શકે. તે લોકને પોતાના 
દેશમાં થતી રાજદ્દારી પક્ષોની ચડતી પડતી સાથે કે તેમના 
મતામત સાથે કશી નિસબત ન હોવી જ્નેઈ એ. એવા લેકે 
ધ'ધેદારી કે વ્યાપારી ક્ષેત્રોમાં ઊ'ચામાં ઊચી કક્ષાએ તાલીમ 
પામેલા વગમાંથી સહેલાઈથી મળી આવશે. પ્રે! રઈસ લખે 
છે કે, “નાજાક તેમ જ ચર્ચાસ્પદ બાખતોનેો ઉક્રેલ લાવવા 
માટે આજે કેઈ વિશ્વાસુ રાજકારણી, વિશ્વાસુ રાજદ્ઠારી 
મુત્સદ્દી કે વિશ્વાસુ રાજકર્તા મળવે મુસ્કેલ છે; તેમ જ ક્રેટોકટી 
ભરેલા અને આવેશયુક્ત મુદ્દાઓની બાબતમાં ચુકાદો આપવા 
માટે છેક જ વિશ્વાસુ અને પૂ્વત્રહો વિનાનો સરપ'ચ પણુ 
મળવો મુસ્કેલ છે. પરતુ યોગ્ય સામાજિક પરિસ્થિતિમાં 


૧૯૧ સવેાદયની જીવનકળા 


વફાદાર, સમજદાર અને ઉદારચરિત ટ્રસ્ટી શોધી કાઢવે 
એ બહુ સહેલું કામ છે. . . . મારી યોજનામાં ટ્રસ્ટીઓના 
જે આંતરરાષ્ટ્રીય મ'ડળતી કલ્પના છે, તેના સરક્ષણુ માટે 
પોલીસ નહી જેઈ એ, કે આંતરરાષ્ટ્રીય લશ્કર કે નૌકાસૈન્ય 
નહી જેઈ એ. તેને આંતરરાષ્ટ્રીય તકરારમાં કશે સીધે 
ર્સ નહી' હોય, તથા ચાલુ રાજ્યસત્તાએ સાથે કશા રાજકીય 
સ'બધો રાખવાનું પ્રયોજન નહી હોય . . . . હું કખૂલ 
કરું છું કે, એ જાતનું આંતરરાષ્ટ્રીય મડળ આજે તો નવાધની 
વસ્તુ છે; પરતુ જે કેઈ પણુ જ્નતતની આંતરરાષ્ટ્રીય વીમા-ની 
પદ્દતિ અમલમાં આવી શકે, તો એ મ'ડળ અ'તે આખી દુનિયામાં 
સૌથી વધુ શક્તિશાળી આંતરરાષ્ટ્રીય મડળ અની ન્નય.' 

આગળના એક વ્યાખ્યાનમાં જણાવવામાં આવ્યું છે 
કે, રચનાત્મક નાગરિકધર્મ'નું મુખ્ય કામ સામાન અનિષ્ટોને 
ઉપચાર કરવાનું નહીં હેય, પરતુ તેનું કામ તો સમાજમાં 
જે કોઈ દઢ તથા હિતકર સામાજિક પ્રભત્તિઆ હયાત હોય, 
તેમને મજખૂત કરવાનું, વિકસાવવાનું અને શકય હોય તો 
આખા જગત જેટલી વિસ્તૃત બનાવવાનું હશે. પરસ્પર વીમા-ની 
સ'સ્થાના ઇતિહાસ ઉપરથી જણાય છે કે, તે સસ્થા એવી 
સામાજિક પ્રભ્ત્તિઓમાંતી એક છે. સાચી નાગરિકતાનાં જે 
ત્રણુ તત્ત્વા આગળ ગણાવ્યાં છે, તે ત્રણું તેમાં મોજૂદ છે : 
નેતિક બાજુએ ટ્રછીપળું, વૈજ્ઞાનિક બાજાએ જાત જરવાની 
સારરનાં ગારી રીતની આવત; અને વ્યાવહારિકે બાજીએ વુરાળતા. 
સમાજના વ્યવસ્થિત જવનમાં ટ્રસ્ટીપણાના ઉદાહરણુ તરીકે 
પરસ્પર વીમા-ની પહ્દતિને જરૂર મૂકી શકાય, એમ કહીને 
પ્રો. જેકેસ આ પ્રકરણુનો ઉપસ'હાર કરે છે. 
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પ્રો. રોધઇઇસે લખ્યુ' છે કે, “નાજુક તેમજ ચચોસ્પદ 
ખાબતોનેો, અને ખાસ કરીને કટોકટીભરેલા અને આવેશયુક્ત 
મુદ્દાએને ઉક્રેલ લાવવા માટે આજે કેઈ વિશ્વાસુ રાજકારણી, 
વિશ્વાસુ રાજક્દારી મુત્સદ્દી કે વિશ્વાસુ રાજકર્તા મળવે। મુસ્કેલ 
છે.' આ વસ્તુસ્થિતિ ઓદ્યોગિક સ'સ્કૃતિ માટે તો એક ગ'ભીર 
અગત્યનો પ્રશ્ન ઊભો કરે છે. તેના ઉદ્યોગોના વહીવટ કણ 
કરે? કેના હાથમાં તેના વહીવટની બધી સત્તા સોંપવામાં 
આવે? ઓઔદઘ્ોગિક ક્ષેત્રમાં મજૂરે અને મૂડીદારો, અથવા હરીફ 
પ્રજ્નએ નાં વિરોધી વ્યાપારી હિતો વચ્ચે જે તકરારો અને 
ઝધડાએ। ઉપસ્થિત થાય છે તે, ઉપર જણાવેલા “ નાજુક, 
ચર્ચાસ્પદ, કટોકટી ભરેલા અને આવેશયુક્ત મુદ્દાએ!'ની નજ્નતના 
જ હોય છે; અને તેમને! નિવેડો લાવવા માટે, પ્રો. રોઇસના 
“#ણાવ્યા મુજબ, રાજકીય આગેવાનો, રાજકારી મુત્સદ્દીઓ 
કે રાજકર્તોએના વગને માણુસ ઉપયોગી નહીં જ થાય. પર'તુ 
આજકાલ ઔદ્યોગિક વિકાસ પામેલી બધી પ્રજ્નઓમાં ઉદ્યોગોને 
વધુ ને વધુ પ્રમાણુમાં રાજકીય નિય'ત્રણુ હેઠળ લાવવાનું વલણુ 
વધુ ને વધુ દઢ થતું અય છે. થોડા વખત ઉપર કાયદાઓના 
“વળગાડ' વિષે ફરિયાદ કરનારા એક આગેવોન ઉદ્યોગપતિએ 
પોતાનો ઉકળાટ વ્યક્ત કરવા બહુ શિજ ભાષા પસદ કરી ન 
કહેવાય; તો પણુ આજે કઈ દિશામાં વાયરો વાઈ રહલો છે, 
એ વસ્તુ તે અચૂક સૂચવી રલો હતો. 


૧૯૮ સર્વાદયની જીવનકળા 


આજનું જગત જે ન્નતના લોકશાસનથી પરિચિત છે, 
તે જાતનું લોકશાસન મૂળે કાંઈ ઉદ્યોગોનું નિય'ત્રણુ કરવા માટે 
તેમજ માલની “ઉત્પત્તિનાં સાધનેો'ની માલકી તેમજ વહીવટ 
સ'ભાળવા માટે યોજવામાં આવ્યું નહોતું, એ વસ્તુ વારવાર 
બધાના લક્ષ ઉપર્‌ લાવવી ન્નેઈએ. ઊલટું, તે તો ઉદ્યોગોને 
કાયદાએની દખલગીરી વિના પોતે પોતાનું ફાડી લેવા માટે 
સ્વત'ત્ર રાખવાના ખ્યાલથી જ યેો।જવામાં આવ્યું હતું. એ 
વસ્તુ ભલે દીર્ધદણ્િમિરી ન હોય, તેમજ ધ'ધારોજગારમાં 
ક્રાોઈ પણુ જતના નિય'ત્રણુના અભાવથી ઊભાં થતાં ખધાં 
અનિણ્ો ઉદ્યોગોને પણુ ભલે લાગુ પડતાં હેય, તોપણુ, ઇંગ્લ'ડ 
કે અમેરિકામાં આજે પ્રચલિત લેોકશાસનના ત'ત્રની રૂપરેખા 
એ ભાવનાથી અને એ હેતુથી દોરવામાં આવી હતી, એ તો 
નક્કી જ છે. પરતુ હવે તે ત'ત્રને તેથી તદન ઊલટા હેતુ 
માટે જ વાપરવાનું વલણુ આપણું વધારે તે વધારે પ્રમાણમાં 
અખથાર કરતા જઈએ છીએ. ઉઘોગ ઉપર રાજસત્તાના 
કોઈ પણુ પ્રકારનો અ'કુશ યોગ્ય હો કે ન હો, પરતુ એટલું 
તો નકી જ કે આધુનિક લોકશાસનના નિર્માતાએએ એ વસ્તુ 
લક્ષમાં રાખીને તેને ધડચું નહોતું. “ લોકોના ધરમાં અગારા 
ખોરવા માટે લોઢાનો લાંબે સળિયો રાખવામાં આવે છે; 
પરતુ એક વખત એવે પણુ આવે કે ન્યારે ધરમાં ઘૂસેલા 
ચોરને મારવામાં પણુ તેતા ઉપયોગ કરવામાં આવે. તે જ 
પ્રમાણુ લોકશાસનનું ત'ત્ર જુદા જ ઉદ્દેશથી ઘડવામાં આવ્યું 
હોવા છતાં, આજે ઉદ્યોગના નિય'ત્રણુ માટે તે ત'ત્ર ઉપયોગી 
થઈ પડે તેમ હેય, તો તેમાં ખોટું શું છે,” - એવી દલીલ 
કરવામાં આવે. પરતુ લોકશાસનના ત'ત્રને તેમ જ તેની કામ 
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કરવાની પદ્દતિને આપણે ખારીકીથી તપાસીશું તો આપસષુને 
માલૂમ પડશે કે, લોકશાસનનું ત'ત્ર ઔદ્યોગિક ક્ષેત્રમાં પણુ 
લાગુ થઈ શકવાની સ'ભાવના બહુ ઓઇછી . છે. 

દાખલા તરીકે, રાજકીય પક્ષો દ્દારા રાજ્ય ચલાવવાની 
પહ્દતિ ન્યાં સુધી અમલમાં રહે, ત્યાં સુધી રાષ્ટ્રીય પાયા ઉપર 
ઉદ્યોગોનો વહીવટ નિબ”ધ શી રીતે ચલાવી શકાય, એ સમજવું 
મુસ્કેલ છે. કારણુકે, દરેક ઉદ્યોગમાં કેઈ એકાદ વિગત પૂરતો 
કે આખા ઉદ્યોગ પૂરતો એક ખાસ અટપટો કસખ હેય છે. 
અને તે નને જુદા જીદા પક્ષો વચ્ચે રાજકીય સત્તા માટે 
ચાલતા ઝઘડામાં ખાવાઈ ન્નય, તો આખા ઉદ્યોગનો જ 
વિનાશ થાય એ ઉધાડુ' છે. પ્રજ્નના દરેક માણુસની સ્વત'ત્રતા 
કાયમ રાખવાને અથે મતાધિકારની પદ્દતિ ભલે ખૂબ જ 
અનુયૂળ હેય; પર'તુ ઉધોગ અને વેપારની અન'ત જટિલતાઓ 
તથા સતત ખદલાયા ફરતી હવા સાથે કામ લેવા માટે તે તદન 
અયોગ્ય જ છે. આપણુ અત્યારના પ્રન્નકીય ત'ત્રને માથે 
રાદ્ૃના ઉઘ્યોગો ચલાવવાનો તમામ ખોન્ને નાખવો, એ તો 
કોઈ વહાણુને તોફાની સમુદ્રમાંથી હંકારવાનું કામ તેના 
મુસાફરોની એક કમિટીને સોંપવા જેવું, કેઈ મરકીને ઉપાય 
દરદીએતી સલાહ મુજબ કરવા જેવું, અથવા કેઈ રણુસ'ત્રામને। 
વ્યૂહ લસ્કરના નાના મો।ટા તમામ માણસોને પૂછીને બહુમતીથી 
નક્કી કરવા જેવું કહેવાય. જેકે એ ઉપમાઓ પણુ મૂળ 
દાખલાની પરિસ્થાંતની ગ'ભીરતાને ખરાબર વ્યક્ત કરે છે. 
એમ ન જ કહેવાય. અને છતાં ઉદ્યોગોને આજના પ્રજ્નકીય 
ત'ત્રને સોંપવામાં આવે જ, તો ખેમાંથી એક પરિણુ।મ જરૂર 
નીપજે કાં તો તે તત્ર જ ભાગી પડે; અથવા પેલે ઉદ્યોગ 
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દેવાળુ' કાઢે, મોઢે ભાગે એ બને વસ્તુએ સાથે જ બને 
એવે। સ'ભવ વધારે છે. 

ઉધોગમાં પણુ' લોકશાસનની પદ્દતિ કાયમ રાખવી હેય, 
તો તેનો પાયો! ધરમૂળથી બદલી નાખવે। પડે. અત્યારે તો 
લોકો પોતે જ્યાં રહેતા હોય છે તે વિશિણ સ્થળ કે પ્રદેશ 
અનુસાર મત આપે છે. તેઓ કયા ઉદ્યોગમાં કામ કરે છે, 
તે વસ્તુસ્થિતિ સાથે તે વસ્તુને કશો સ'બ'ધ હોતો નથી. 
પર'તુ ઔદ્યોગિક લોકશાસનમાં તો કામદારોએ પોતે કયા 
વિભાગ કે સ્થળમાં રહે છે એ દષ્રિએ મત આપવા બદલે, 
પોતે કયા ધ'ધામાં કામ કરે છે, એ દષ્ટિએ મત આપવા 
જોઈ એ. અમેરિકામાં તો ન્યૂયોકના ડો. ફેલીકસ એડલર* 
જેવા વિચારકોનેો એક સમુદાય થોડે વખત થયાં પેકાર્યાં' કરે 
છે કે, ઓદ્યોગિક લોકશાસનના એકમાત્ર શકય પાયા તરીકે 
અત્યારના પ્રાદેશિક મતાધિકારને બદલે ધ'ધાવારી મતાધિકાર 
સ્વીકારવો ન્નેઈ એ. એ પહદતિ વ્યવહારુ છે કે નહિ, તે 
બાબતમાં શકા હોઈ શકે; તેને દાખલ કરવાનું મુશ્કેલ પણુ 
હેઈ શકે; પરંતુ ઔઘોગિક વહીવટમાં ક'ઈક અ'શે પણુ 
લોકમતાધિકાર દાખલ કરવે। હોય, તો તે સિવાય બીને કેઈ 
રસ્તો જ દેખાતો નથી. પરતુ એ પહંતિ સ્વીકારીએ તોપણુ 
ખધું સહેલાઈથી પતી ન્નય એમ લાગતું નથી. કારણુ કે, 
એમ પણુ બને કે, અમુક ધધાઓના પ્રતિનિધિત્વવાળી 
સરકાર જ સત્તા ઉપર આવે; અને બાજીના ધ'ધાઓના 
પ્રતિનિધિવાળા પક્ષ વિરોધપક્ષ જ રહે. એ વસ્તુસ્થિતિ 
પણુ ઔદ્યોગિક સ્થિરતા માટે વધુમાં વધુ ભયભરેલી છે, એ 
ઉધાડુ જે. 


ઉદ્યોગોપનો વહીવઢટ ૨૦૧ 


અત્યારે વિરુદ્દ દિશામાં વળવાનાં ચિહ્મો દેખાતાં હોવા 
છતાં, વખત જતાં ઓદ્યોગિક ત'ત્રનો વિકાસ રાષ્ટ્રીય રાજકારણુથી 
સ્વત'ત્ર રીતે જ થવા લાગશે એવો સભવ છે. ઓધોગિક * 
સસ્કૃતિતું આંતરરાષીય સ્વરૂપ જેમ જેમ વધારે ને વધારે 
પ્રમાણુમાં સ્વીકારાતું ન્નય છે, તેમ તેમ બધી પ્રશ્નઓના 
કામદારો પોતાનાં સામાન્ય હિતો સિદ્ધ કરવાને અથે જુદાં 
જીદ્દાં રાજ્યત'ત્રોમાં મળે છે તે કરતાં વધુ અસરકારક સાધને 
શોધી કાઢશે. “ માતવજતિનો સ'ધ' જેવી વસ્તુ કેઈ દ્વિસ 
પણુ આ પૃથ્વી ઉપર અવતરવાની હરશે, તો તે એક સહકારી 
સધ હશે; તેનું એકથ કેઈ રાજ્ઝીય ત'ત્ર ઉપર આધાર 
રાખતું નહીં હોય, પરતુ સૌ કેઈ ભેગા મળી, જે હૈતુની 
સિદ્ધિ માટે પ્રયત્ન કરતા શે તે હેતુની વાસ્તવક અગલ 
ઉપર, તથા તે હેતુતી સિદ્ધિ માટેના પ્રયત્નોને કારણે પરસ્પર 
વફાદારીની જે ભાવના ઊભી થતી હશે, તેના ઉપર આધાર 
રાખતું હશે. પરસ્પર વીમા-નો દાખલે સૂચવે છે કે, આજની 
દુનિયામાં પણુ તે દિશામાં વિકાસના માર્ગોનો સદ'તર અભાવ 
નથી જ. 

ક્રોઈ પણુ ઉદ્યોગના વહીવટમાં નાણાંકીય કે તેવી બીજી 
ખાબતમાં ચોક્કસ અતે તાત્કાલિક નિર્ણયોની ખાસ જરૂર 
હેય છે. વિવિધ પક્ષે! વચ્ચેના ઝધડાને કારણુ ચાલતી લાંખી 
લાંબી ચર્ચાઓએથી થતી ઢીલ, તે ચર્ચોઓને અ'તે કરવામાં 
આવતી કઢ'ગી બાંધછોડ, તથા તેનો અમલ કરતી વેળા 
સરકારી ખાતાંતી લાલ પટ્ટી કે તુમાર-પદ્દધતિ -- એ બધા 
વસ્તુઓ ઓદ્યોગિક ક્ષેત્રમાં બ'ધખેસતી ન થાય એટલું જ 
નહીં, પણુ નુકસાનકારક જ નીવડે. નેપે।લિયને કહ્યું હતું કે, 
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ક્રઈ પણુ યુદ્ધમાં કાળ એ મુખ્ય તત્ત્વ છે. ઉદ્યોગમાં પણુ 
દરેક ખાબતમાં કાળ જ મુખ્ય તત્ત્વ છે. મળૂર-મૂડીદાર 
વચ્ચેના ઔદ્યોગિક ઝધડાઓ પાર્લમેન્ટના વિવિધ પક્ષો 
વચ્ચેનાં અન'ત ભાષણુ।ની ઢીલ ન સાંખી શકે. ધારાસભાના 
વ્યાખ્યાનકર્તાએ પોતાનાં ફેક્સાંને કસરત આપતા હેય, તે 
દરમ્યાન ખેકારે। વધારે ને વધારે મરણિયા બનતા જાય, આમ- 
જનતા વધારે ને વધારે ઊ'ચી-નીચી થવા લાગે, અને 
ધારાસભામાં ચર્ચાનો વિષય બનેલે। વેપાર બીન દેશે।ના હાથમાં 
ચાલ્યો જ્ય કે સદંતર નાશ પામે. ખેસ્વેલે એક વખત 
યૂળવણી વિષયક ચર્ચા કરતાં કરતાં નેનસનને ( 3 જે 
કાળભાવનાથી વિચાર કરનારો મહાન વિચારક હતો, ) પૂછયુ' 
કે, છોકરો નિશાળે જય ત્યારે તેણું પ્રથમ કયે। વિષય શીખવે। 
જોઈ એ ? ન્નનસને જવાબ આપ્યો, સાહેબ, તમારા છે1કરાએ 
ખેમાંથી કયો વિષય પહેલે શીખવે જેઈ એ એની તમે ચર્ચા 
કરે। છે, તે દરમ્યાન ખીન્ને છે।કરો તે બને વિષયો શીખી લે 
છે. આપણું ઉઘોગના પગારે। અને નકાતી વહેચણી કેવી રીતે 
થવી ન્નેઈ એ એની ચર્ચા કરી રહીએ ત્યાર પહેલાં બીજ 
પ્રન તે ખને પડાવી: શક્નય છે. થોડા વખત પહેલાં હું 
સેટરડામ ગયે હતો. ત્યાં હોલે'ડના એ જળમાગ'ને મે' ઇગ્લ'ડ 
કોલસો લઈ જતાં વહાણાથી ઊભરાતો જ્યો હતો. “ તારા 
વિરોધી સાથે ગણી પતાવટ કરી ભે', એ નિયમ દરેક ઝઘડામાં 
લાગુ પડે છે. પરતુ અત્યારના (ઈ. સ. ૧૯૨૬ ) કોલસાની 
અટકાયત જેવા ઓદ્યોગિક ઝઘડામાં તે! તે ખાસ સ્વીકારી લેવા 
જેવો છે. “ સરકારને અપીલ' કરવાથી આવા ઝધડાએ।ની જલદી 
પતાવટ થઈ શકે, એવી ને આમ માન્યતા છે, એ તો ઉધાડી 


ઉદ્યોગાને1 વહીવટ ૧૦૩ 


ભ્રમણા છે; કારણુ કે, તમે જેતે અપીલ કરશે, તે સરકાર 
તો તરત જ પોતાના વિરોધ પક્ષ સાથેના ઝધડામાં જ 
અટવાઈ જશે, અને પોતાને ટેકો આપનારાઓની ખફગી 
વહેર્વાના ભયમાં ગૂ'ચાયા કરશે. એ ખે ઝઘડા પછી 
એકબી” સાથે કેવાય સ'કળાઈ જશે, અતે છેવટે ન્યારે કાંઈક 
' નિરાકર્ણુ આવશે ત્યારે પણુ તે મૂળ ઝઘડાની બાખતોથી 
જુદુ' જ એવું કોઈ રાજકીય-ઔધ્યોગિક સમાધાન દશે. 
ઉદ્યોગની નાણાંકીય બાજુ સ'ભાળવાને માટે તે। આપણું 
રાજકીય ત'ત્ર વળી વધુ અયોગ્ય છે. એટલું વળી સારું છે કે, 
મે।ટામોટા નાણાંકીય પ્રશ્નો એવા અટપટા તેમજ સમજવા 
મુશ્કેલ હોય છે કૈ, તેમને પાલમેન્ટની ચર્ચાના કે ચૂટણી 
વખતે ભાષણુબાજ કરવાના વિષય નથી બનાવી શકાતા. 
આપણા જમાનાના અગત્યના પ્રશ્નોમાં, સોનાનું ચલણુ 
દાખલ કરવાના પ્રશ્ન જેવો સમાજના બધા વ્ગૌને માટે ગ'ભીર 
આથિ પરિણામેોવાળે ખીનને કેઈ પ્રશ્ન નહીં હોય. પરતુ 
થોડા વખત ઉપર્‌ તે ચલણુ ફરી ચાલુ કરી દેવામાં આવ્યું, - 
ત્યારે આમજનતાને અભિપ્રાય પણુ લેવામાં નહોતો આવ્યો. 
અને તેનું કાર્ણુ પણુ એ જ છે કૈ, આમ જનસમુદાય સામાન્ય 
રીતે એ મુદ્દાની ઝીણુવટ સમજી શકે જ નહિ. એ મુદ્દા વિષે 
કરવામાં આવેલાં ભાષણુ।ના મેટા ભાગ એ ચલણુ ચાલુ કરી 
દીધા બાદ જ કરવામાં આવ્યો હતો; અને એ પણુ સારુ' જ 
થયું. કારણુ કે, ન્ને તે પ્રશ્નને ન્નહેર્‌ ચર્ચાનો તથા પક્ષે 
વચ્ચેના યુદ્ધના વિષય બનાવી દેવામાં આવ્યા હોત, તે કશું 
જ વખતસર કરી ન શકાયું હોત, આન્૪ફાલ એવું બને છે કે, 
સારામાં સારી પ્રન્નફઝીય સરકારોની પાછળ નાણાંવ્યવહારના 
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નિષ્ણાતોનું ભારે કુશળ તથા વિશ્વાસુ મ'ડળ હોય છે. તે 
મ'ડળને રાજત'ત્ર સાથે કશી લેવાદેવા નથી હોતી; તથા તેમને 
મતદારોના અનિશ્ચિત ટેકા ઉપર પણુ નભવાનું નથી હેતું. 
વસ્તુતાએ તેએ વિશ્વાસપાત્ર અથવા ટ્રસ્ટી જેવા વર્ગના જ 
માણુસે હોય છે. પ્રો. રઇસ આપણુને ઔદ્યાગિક સ'સ્કૃતિનો 
મુશ્કેલ તથા નાજુક વ્યવહાર સ'ભાળવા માટે એવા જ માણુસો . 
શોધી કાઢવાનું કે તૈયાર કરવાનું સૂચવે છે. એટલી નિરાંત છે 
ફે, આવી અગત્યની બાબતોનો અ*તિમ નિણુ્‌ય કરવાનું એવા 
લોકોના હાથમાં હોય છે. અત્યારનું રાજત'ત્ર, કે જે તદન 
જુદી જાતનાં જ કામકાજ કરવા માટે ઊભું -કરવામાં આવ્યું 
છે, તેના હાથમાં ઉદ્યોગોનો વહીવટ સોંપવાની આપણી 
આજની પ્રથાથી જે ભારે હાનિકારક ઢીલે। થાય, તે બધામાંથી 
આપણુને બચાવી શકાય તેટલા એ લેકે। જ બચાવી લે છે; 
કારણકે નાણાંકીય વ્યવહારોના ક્ષેત્રમાં ટીલ એ ભારૅ 
નુકસાનકારક વસ્તુ નીવડે છે. 

એમ બતી શકે કે, જેમ જેમ કૈળવણીનું સામાન્ય 
ધોર્‌ણુ ઊ'ચુ' આવતું જશે, તેમ તેમ રાજકીય સ'સ્થાએ 
પોતે જ ટ્રસ્ટીપણાની ભાવનાને માર્ગે વિકસિત થશે. જ્યારે 
ખધા લોકો સમજી જશે ક, આંતરરાષ્ટ્રીય સ'બ'ધેના ક્ષેત્રમાં 
સહકાર વધારવે હેય તે! ચૂંટણીના પરિણામ ઉપર આધાર 
રાખતા અમુક રાજજીય પક્ષના માણુસો કરતાં કાયમી કે 
લાંબા સમય સારુ નીમેલા રૃશળ ટ્રસ્ટીઓએ જ વધુ સફળ 
નીવડી શકે, તેમ તેમ તે વસ્તુ વધુ વેગવત બનતી જશે. 
આંતરરાષ્ટ્રીય ક્ષેત્રમાં એવા લોકોની નિમણૂક તથા તેથી 
નીપજતાં સુપરિણુ।માો નઈ, રાષ્ટ્રીય ક્ષેત્રમાં પણુ તેવા 
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માણુસોની નિમણુકનું પ્રમાણુ વધતું જશે. એવા દિવસ પણુ 
આવશે કે જ્યારે લોકપ્રતિનિધિત્વની મર્યાદાએ સમજાઈ જશે, 
અને લેકે! પોતાતી તે સત્તા અમુક બાખતોમાં કેઈ વધુ 
સારી યોજનાની તરફેણમાં જતી કરશે. વિશ્વ-રચનામાં આ 
પ્રક્રિયાને મળતું ખીજું કશું નથી. 

આ પ્રકરણુ પૂરું કરતા પડેલાં હું વ્યવહારુ ટ્રસ્‍્ટીપણુ।નો 
ખીજો તથા વધુ પરિચિત દાખલો આપું. * 

થોડા દ્િવિસ ઉપર જ કોલસાની એક ખાણુની વાત 
મારા સાંભળવામાં આવી. તે ખાણુના મજૂરે! અને માલિકોએ 
કોઈ પણુ પ્રકારે પોતાની વચ્ચેથી એક “ સાધુ' માણુસને 
શોધી કાઢયો હતો. તે માણુસ તે ખાણુમાં કામ કરતો સામાન્ય 
મજૂર જ હતો; પણુ તેણું ધીમે ધીમે બધા પક્ષોના આદર 
પ્રાપ્ત ક્યો હતો, અને તેને મુકાદમ તેમ જ વ્યવસ્થાપકની 
પદ્વીએ ચડાવી દેવામાં આવ્યો હતે. તેનું કામ દરેક ઝધડામાં 
બને પક્ષોના ટ્રસ્ટી તરીકે કામ કરવાનું હતું. કેઈ એ તેને 
મત આપીને એ કામ માટે ચૂ'ટી કાઢયો નહતો. પણુ કુદરતી 
રીતે પોતાની યેગગ્યતાના બળથી જ પસ'દ થઈને તે એ 
પદવી પામી શકયો હતો. તેમ છતાં તેની તે પદવી દરેક જણુ 
બરાબર જણુતું હતું, તથા કખૂલ રાખતું હતું. અને તેતું 
પરિણામ એ આવ્યું કે, “ બને પક્ષો સગાભાઈ ઓતી પેઠે મળીને 
કામ કરતા હતા.' હું આ રસિક હકીકતને “ મજૂરે।ના પ્રશ્નના 
અ'તિમ નિરાકરણુ' તરીકે નથી રજૂ કરતો. પર'તુ એનાથી 
એટલું તો સૂચિત થાય છે જ કે, એ વસ્તુ સિવાયનું બીજી' 
કોઈ “નિરાકરણુ' જેના ઉપર તે લખવામાં આવ્યું હશે તે 
કાગળિયા જેટલી વસાતનું પણુ નહી હેય. 


૧૫ 
ગુણુવિકાસ 


ઓઔદધ્યોગિક જમાનામાં રચનાત્મક નાગરિકધમે શુ કામ 
અદા કરવાનું છે, તે હવે નિશ્ચિત રીતે કહી શકીએ તે સ્થિતિમાં 
આપણું આવ્યા છીએ. તેને માટે એક જ વાકચ બસ છેઃ 
તેનું કામ ઔદ્યોગિક સ'સ્કૃતિને કદ કે જથે। વધારનાર --કદ- 
વિકાસની પ્રભૃત્તિને બદલે ગુણુ વધારનાર -- ગુખુવિકાસની 
પ્રશૃત્તિ બનાવવાનું છે. 

આગળ એક પ્રકરણુમાં વણુવી ગયા તે કાળભાવનાથી 
વિચાર કરવાની પદ્દતિ આપણુને એ નિણ્‌ય ઉપર લઈ જાય 
છે, કદ કે જથે। એ મુખ્યત્વે સ્થળને લગતી વસ્તુ છે; ન્યારે 
ગુણુ એ કાળને લગતી વસ્તુ છે. સ્થળભાવનાવાળે। વસ્તુઓના 
જથા તરફ જ નજરે રાખે છે; ન્યારે કાળભાવનાવાળે। 
તે વસ્તુઓના ગુણુ તરફ. જથેા આજે બજરને ધૃણ્દેવ થઈ 
પડયો છે : કેટલાય પેગ બરે! તેની પૂજન કરવાનું પોકારે છે; 
અને કેટલાય પુરે।હિતે। તેનો પૂન્નવિધિ પૂરે પાડે છે. પરતુ 
ગુણુ એ તો વસ્તુનો “આત્મા' છે. જેએ તેતી પૂન્ન કરવા 
દચ્છે છે, તેઆએ તે પૂન્ન ખરા જીગરથી અને સત્યતાપૂવુંક 
કરવી જોઈ એ. ગુષુપૂન્ન ધર્મનું સાદામાં સાદું' તથા સોથી 
વધુ સમજ શકાય તેવું સ્વરૂપ છે. 
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હા, સાદામાં સાદુ' તથા સૌથી વધુ સમજી શકાય તેવું 
છે; પરતુ તે સહેલામાં સહેલું નથી જ. ઉધોગને 'જથા'ના 
માગ'માંથી વાળી “ગુણુ'ના માગ તરફ વાળવો એ ભગીરથ 
કામ છે. મજૂરપક્ષ, કે જેનું એ ખાસ કામ છે, તે પણુ તેનાથી 
ક પી ઊર્ડે. પરતુ માણુસ એવાં ભગીરથ કામ પાર પાડવા 
માટે જ સરજનગે। છે. ઈશ્ચિરે ન્યારે માણુસના નાકમાં પ્રાણ 
પૂર્યો, ત્યારે તેતે તેના ધધા તરીકે “અશકય તે શકય કરવાનું 
કામ' જ સૉંપ્યું છે. કોઈ મહાન ચમત્કાર જેવો લાગતો 
માનવ સ'સ્કૃતિનો ઇતિહાસ પણુ માણુસની તે મહાન ધ'ધા 
માટેની લાયકાત જ પુરવાર કરે છે. આ ધડીએ પણુ જગતમાં 
એટલી સામાજિક વીરતા «રર મોજૂદ છે, કે જે સંસ્કૃતિને 
“જથા'ને માર્ગેથી વાળીને “ગુખુ'ને માગે ચડાવી દે. માત્ર તેને 
જુદાં જુદાં આકક પદો, વાકયો અને જાદુમત્રોની મોહિની- 
માંથી ૦ હોળીને ્નમ્રત કરવી જ્નેઈ એ. 

એવું કહેવામાં આવે છે, માણુસ જને છે જ ભ્રજ્ તથા 
પતિત પ્રાણી હોત, તો તે પોતાની ભ્રષ્તા કે પતિતતાને કદી 
જાણી શકત જ નહિ. “હવે મારું આવી બન્યું , એવી પોતાની 
દશાનું માન હોવું એનો અથ જ એ કે, તેનામાં હજુ એટલે 
સત્ય પ્રકાશ રહો છે કે જેથી તે પોતાની અવદશા જેઈ શકે 
છે. તે જ પ્રમાણે “પાશ્ચાત્ય સ'સ્કૃતિનો અધઃપાત' એ કથન 
પણુ અ*તિમ ન હોઈ શકે. આપણું પડવા લાગ્યા છીએ, 
એ વસ્તુનું ભાન કઈ એ પડવામાં સામેલ થતું નથી, પરંતુ 
તેનાથી બહાર રહે છે; અને કદાચ તે જ આપણુને આપણી 
પડતી અટકાવવાનો ઉપાય પૂરે! પાડે. તે જ પ્રમાણું આજકાલ 
“ ૦થો।' આપણુ ઉપર સામ્રાન્ય ભોગવી રેલો છે, એ જાતનું 
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માન જ સૂચિત કરે છે કે, આપણા અંતરના ઊંડાણુમાં 
આપણે હજુ “ગુણુ' ને જ પૂજએ છીએ, તથા તે શી વસ્તુ 
છે તે નનણીએ છીએ. 

જે કે, આજના ઉદ્યોગનું મુખ્ય વલણુ “જથા' તરફ જ 
છે, તેમ છતાં, “ગુણુ' બાખત તેણું છેક જ હાથ ધોઈ નાખ્યા 
નથી. આપણા બધા ઉધોગોમાં ( કદાચ ફુરસદના સમયની 
આપણી હીન પ્રભ્ત્તિઓને જેધતી વસ્તુઓ પૂરી પાડનાર 
ઉઘોગો બાદ કરતાં) દરેક પગથિયે હજુ એવાં સ્રીપુરૃષાનેો 
અવશેષ ખારી છે -- અન તે પણુ ઠીક ડીક પ્રમાણમાં -- કે 
જે તે તે ઉદ્યોગના વકાદાર, નિદ્ાયુકત, અને વીર સૈનિકેોરૂપ 
છે. તેએ વિશ્વાસુ, પાવરધા અને કુશળ “કામદારે!' છે; તેમને 
મે સમાજના ઉદ્દારકો તથા ઔદ્યોગિક સસ્કૃુતિતી આશારૂપ 
માન્યા છે. તેમને તમે નાણાંષ્ીય વ્યવહારની ઉચ્ચ કક્ષાએએ 
ન્નેઈ શકશે।. તેમને તમે માલની જથાબ'ધ ઉત્પત્તિની મોટી 
મોટી યોજનાએ। ધડતા ન્નેશે; કારણુ કે જથાબ'ધ ઉત્પત્તિમાં 
પણુ ગુણુની વિવિધ કોટીએ હોય છે જ. તમે તેમને શેધકે।ની 
ઓક્િસમાં, વૈજ્ઞાનિક પ્રયોગશાળામાં, અભ્યાસીના અભ્યાસગૃહમાં 
3 કલાકારના “સ્ટ્ડીડયે'માં જેઈ શકશે. તમે તેમને એ'જિને 
હાંકતા, વહાણા। હ'કારતા, ઈ રો ગોઠવતા, કે કોલસા ખોદતા 
ન્નેઈ શકશે, મારા જુવાન શ્રોતાવગ માંના જે કેઈ પોતાનું 
ખાસ જવનકાય' શેધતા હોય, તેમને હું સચવું છું કે, તમે ' 
આ લેકેના ટોળામાં નેડાએ; તેમના કાયને મદદ કરે; “જે 
વધારે પડતું જનેરાવર છે, તેની સામેના પક્ષને મદદ કરે।.' સ્થળ- 
ભાવના અતિશય ન્નેરાવર બનેલી છે; માલની જથાબ'ધ ઉત્પત્તિ 
આને ખહુ નેરાવર બનેલી છે; તેમની સામેનો પક્ષ એટલે 
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કાળભાવનાને પક્ષ -- માલનો “ગુણુ' અથૌત્‌ માલતી નત 
જેનારે પક્ષ. તેને તમે મજબૂત કરો, તેના જેવી ખીજ એકે 
સમાજસેવા નથી, એમ માનન્ને. 

અત્યાર સુધીમાં મે ગુણુ ઉપર ભાર મૂકયો તેના અથ એ 
નથી કે, જથેો। એ નિરુપયોગી ચીજ છે. રાજનને ' દેશને સૌથી 
પ્રથમ ઉમરાવ ' કહીને વણુ'વવાને અર્થ એ નથી કે ખીજ્ન 
ઉમરાવો કશી વિંસાતના નથી. વિષુવવૃત્તતી રેખા કાલ્પનિક 
છે, તથા માત્ર નકશા ઉપર્‌ જ અસ્તિત્વમાં હેય છે, એમ 
કહેવાનો અર્થ એ નથી કે, વિષુવજભૃત્ત-રેખાની કશી ક્રિમત 
નથી. દરેક વસ્તુ પોતાના ક્રમમાં અતે સ્થળમાં જરૂરી છે. 
જથે એ ક'ઈ ગુણુની વિરોધી વસ્તુ નથી; જેમ ભૌતિક એ 
આપ્યાત્મિકનું વિરોધી નથી તેમ. ન્નેકે કેટલાક કફ્લિસૂફો। તેથી 
ઊલટુ' કહેતા દેખાય છે. જથે પણુ જ્યાં સુધી ગુણુને પદભ્રષ 
ફરીને પોતે રાજા થઈ ન ખેસે, ત્યાં સૂધી તેતી પણુ ખાસ 
કિંમત છે; તે રાન્ન થવા તાકે કે તરત તેતી એ કિંમત દૂર 
થઈ નય છે. નોકર તરીકે ગુણુ।કારની ઉપયોગિતા અનિવાય* 
છે; પરતુ તે જે શેઠ થઈ ખેસે તે તેના જુલમ અસદ્ર થઈ 
પડે. જથા અને ગુણુ વચ્ચે એક આંતરિક સબધ છે; અને 
અમુક સ્થળે તે તે બહું ગાઢ બની જય છે. સૌથી મોટામાં 
મોટા ગુણુ, કે જેમને સામાન્ય રીતે સત્ય, શિવ કે શુભ, અને 
સો'દય' કહેવામાં આવે છે, તેમને સ્વભાવ જ જહ્િંગત થયા 
કેરવાતે છે. “ ગુણુ તરફ પ્રથમ નજર રાખે।, એટલે પૂરતો 
જથોા તમને આપોઆપ મળી રહેશે.” “”“ ઉત્તમ' તર્ક નજર્‌ 
રાખો, એટલે “વધારે' તો આપોઆપ આવી રહેશે.” --એ 
વાકયો જથા અને ગુણુ વચ્ચેનો સાચે! સબ'ધ વ્યકત કરે છે, 
લ-૧૪ 
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આને તમે એક પ્રકારતી શ્રદ્ધા કહી શકે।. પરતુ ઉદ્યોગમાં 
જેમ તેની પોતાની નીતિની જરૂર છે, તેમ પોતાની શ્રદ્ધાની 
પણુ તેને જરૂર છે. ઉપર જણાવેલાં વાકયો ઔદ્યોગિક શ્રદ્ધાના 
સારરૂપ છે. ઉદ્યોગોને દિગ્દર્શક થઈ શકે તેવાં તથા આંથક 
તેમ જ નેતિક ૬ણ્િએ મહાન પરિણામે! નિપન્નવી શકે તેવાં 
તેથી વધુ સારાં વાડો હું ખીજ કેઈ નણુતો નથી. વ્યાપારી 
જગતના કેટલાક મહાન અગ્રણીઓ એ વસ્તુ ન્નણુતા હોય 
એમ લાગે છે, તે' જેઈ ને હાશ પણુ વળે છે. ધશ્વિરી આદેશને* 
અનુસરી પ્રથમ “ગુણુ' શે।ધો, એટલે બાકીનું એની મેળે 
' આવી મળશે. 

ઇંગ્લ'ડ જેવા દેશમાં, ન્યાં ચાર કરોડ એ'સી લાખ 
મનુષ્યપ્રાણીઓને રોજ ખવરાવવાનાં હોય, વસો વડે ઢાંકવાનાં 
હોય, અને અસ્નિતી #*ફવાળા મકાનમાં ઠરીઠામ કરવાનાં હોય 
ત્યાં, ભાનવાળા કેઈ માણુસ એમ નહિ કહે કે, “જથા'ને ઉદ્યોગ 
સાથે કશી જ નિસબત ન હોવી જેઈ એ. બધાંને પૂરાં પડી 
રહે તેટલાં મકાન, બળતણ્‌, વસ્ર અને અન્ન તો ન્નેઈ એ જ. 
મે' એક વ્યાખ્યાતાને એમ ખોલતે સાંભળ્યો હતો કે, “કોઈ 
પણુ સારી સમાજવ્યવસ્થાતી એક નિશાની એ છે કે, તે બધાં 
ખાળકે।ને પૂરતું દૂધ આપશે.' તો પછી ઢોર પાળનારાએએ આ 
ખાખબતને લક્ષમાં લેવી નઈ એ અને ઢોરની નત *સાચવવી 
અને સુધારવી જેઈ એ, કારણુ કે, દૂધ ઢોરમાંથી આવે છે, 
સમાજવ્યવસ્થામાંથી નહીં, અને તેવું જ ખેતીની ખાબતમાં 

* ખાઈબલના”*”“નવા કરારમાં ઈફ] ખ્રિસ્તનું વાક્ય છે, તેને 


આ ઉલ્લેખ છે.--“પહેલે પ્રજ્નુ સ'ભાળે, તે બાષી બધું એની 
મેળે આવી મળશે. 
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પણુ છે. મારા મતદાર-વિભાગમાં એકે ખેડૂતે એક રાજજીય 
સભામાં *-એ।લતાં જણાવ્યું કે, “ જમીન તો અત્યારે એવું પોકારી 
રહી છે કે, ધારાસભાના ભાષણિયાએ મારી વાત પડતી મૂકે, 
અને કુશળ ખેડૂતો મારી સ'ભાળ લે તે સારું? એ પોકાર 
જગતના મોટામાં મોટા ઉદ્યોગ -- ખેતી --ની પરિભાષામાં 
“ગુણુ' માટેનો પોકાર હતો. તે પોકારતા બીજ ઉદ્યોગોની 
ભાષામાં અનુવાદ થઈ શકે; ભલે પછી તે ઉદ્યોગોને કાયદાઓને 
“વળગાડ ' નડતો હોય કે નહીં. રચનાત્મક નાગરિકધર્મના 
ઉપાસકોએ એ પોકાર એક કાને સાંભળી બીન્ન કાનથી કાઢી 
નાખવો ન ન્નેઈ એ. 

વસ્તુઓમાં ઉત્તમતા આણવાના બધા પ્રયત્નોને હેતુ અંતે 
માનવ પ્રાળીઓને ઉત્તમ બતાવવાનો જ હોઈ શકે, એ વસ્તુ કદાચ 
અધા જ કખૂલ કરશે. કામકાજમાં દાખવવામાં આવેલી ઉત્તમતાથી 
કામદાર પોતે ઉત્તમ ન થાય, તો તે નિરર્થક છે. તેના કામ- 
કોજમાં ઉત્તમતા સાધતાં લે પોતે વધુ કીમતી બને છે કે નહીં ? 
તે જે વસ્તુ બનાવે છે તે તો ઉત્તમ થશે એ ઉધાડું છે; પણુ તે 
વસ્તુની દણ્િએ જ નહીં પર'તુ તે પોતે જેવો છે તેતી દષ્ટિએ 
અર્થાત્‌ તેના કામકાજ દરમ્યાન તેણું સાધેલી ઉત્તમતાની 
ઉપાસનાને કારણે તે કામદાર પોતે સતોષકારક ખને છે? 
વધારે સારે। સાથી કે ભેરુબ'ધ બને છે ? વધારે ડાલો સલાહકાર 
થાય છે? બન્નેવો ગમે તેવે। રૂપાળા ખને છે ? સુખના દિવસોમાં 
ઇચ્છવા લાયક આન'દી સોબતી બને છે? દુ:ખના દ્વિસમાં 
દિલાસો આપનાર ૬હતર્‌ સાથીદાર બતે છે? વધારે ન્યાયી 
શેઠ બને છે ? વધારે પ્રમાણિક નોકર બને છે? વધારે સારે 
પડોશી બને છે? વધારે સાચે! મિત્ર કે વધારે વકાદાર્‌ પ્રેમી 
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બને છે? સારું કામકાજ કરવાથી કામદારેમાં એવીવૃત્તિ જન્મે 
છે કે જેથી તેએ કારખાનામાં (કે જે અલબત્ત જુદી દુનિયા 
જ છે ) એકખીન્નની હાજરીને વધુ આવકારે અને તેમને મનમાં 
એવે। ભાવ થાય કે, એક કરતાં બે ભલા ? કે પછી તેએ ને, મિ. 
હાર્ડીની નવલકથા૧માંના પેલા દુજ્ છેકરાતી પેઠે, મનમાં એવું 
થાય છે કે, “ અમે ધણા વધારે થઈ ગયા છીએ, આ બધામાંથી 
કેટલાક ન જન્મ્યા હોત તો સારું થાત; થોડાકને ફાંસી દઈ 
દેવામાં આવે તોય સારું; ચાલે હવેથી આપણું આપણી વસ્તી 
એઇછી ફરવા માંડીએ ?' ઉત્તમતાના સાધક કાંરીંગરેમાંથી 
માનવગ્રેમથી છેક જ વિપરીત એવી ઉપર ટાંકેલી ભાવના દૂર થઈ 
નય છે કૈ નહીં ? અર્થાત્‌ સારું કામકાજ તે કામદારને પોતાને વધુ 
કીમતી બનાવે છે કે નહીં? જગતની મુલ કિ'મતમાં તેના 
વ્યક્તિત્વથી સ્પજ્ટ ઉમેરે થાય છે કે નહીં ? જગતમાંથી તેને 
દૂર કરવામાં આવે તો તેના માનવબધુઓને ખોટ તેમ જ 
નુકસાન જય કે નહીં ? 

મારું એમ માનવું છે કે જરૂર નનય. આજકાલ વસ્તી 
ઓછી કરવાની જે યેો।1જનતાએ રજૂ થાય છે, તેમનું કાર્‌ણુ એ 
નથી કૈ, બધા જ માણુસોને પૂરી. પડી શકે તેટલા પ્રમાણુમાં 
“ગળી ચોનજ્ને' નથી; પરતુ તેમતી પાછળ ઝાંખુ' ઝાંખુ' એ 
દર્શન રહેલું છે કે, અત્યારે જે જતની વસ્તુસ્થિતિ છે તે 
પ્રમાણુ જતાં આ નવા આવનારાઓમાંનોા મે.ટા ભાગ શરાથ 
જાતરટરે જ બનવાને છે; અને તેથી તેઓ પોતાની નાતે 
૪ીમતી નહીં હેય એટલું જ નહીં, પણુ સાથીદાર તરીકે, મિત્ર 
તરીકે, પડોશી તરીકે, કે પ્રેમી. તરીક્રે ઝીમતી થઈ પડવાના નથી. 


૧, “જડ ધી ઓળબ્સ્કયોર૨ 
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પર'તુ મારી આ માન્યતાને માટે કારણુા રજૂ કરતા 
પહેલાં, હું એક ખે આનુષ'ગિક બાબતો ઉપર તમારું ધ્યાન 
ખે'ચવા પચ્છું છું. 

ગયા વ્યાખ્યાનમાં મે પ્રો. રોધસનું વાકય ટાંકયુ' હતું 
કે, “ આંતરરાષ્ટ્રીય નીતિનિયમેો।નું ઉચ્ચ શિક્ષણુ આપવા માટે 
હાલમાં આડકતરી રીતો અખત્યાર કરવી ન્નેઈ એ.' ઉપરાંત, 
તેતી સાથે મે' કહ્યું હતું કે, સામાન્ય નીતિશિક્ષણુ માટે પણુ 
આડકતરી રીત જ સૌથી ઉત્તમ છે. ( અને “ નીતિ ' એ નામ 
માણુસોના “ ગુણુ' માટે વપરાતાં અનેક નામોમાંનું જ એક છે. ) 
નીતિશિક્ષણુ ન્યારે સીધું જ નીતિસિહ્ધાંત વિષે વ્યાખ્યાન દ્વારા, 
લેખ ઠ્વારા કે ઉપદેશ દ્દારા આપવામાં આવે છે, ત્યારે તેની કશી 
ખાસ અસર નીપજતી નથી. જે સદ્ગુણુ।નેો ઉપદેશ આપવામાં 
આવે, તેમને સાક્ષાત્‌ આચરવાને અભ્યાસ ન કરાવવામાં 
આવે, ત્યાં સુધી તે માત્ર “ભણ્યા'માં જ રહે છે, પણુ “ગણ્યા'માં 
આવતા નથી. આજે કેટલાય ઉત્તમ જ્ઞાનની એ જ ડેરુણુ 
વલે થાય છે. કાર્લાઈલ જણાવે છે કે, કેઈ પણુ બાબત અસર- 
કારક રીતે શીખવાનો માર્ગ તેને જતે કરી ન્નેવાનો છે. એ 
વસ્તુ નીતિશિક્ષણુને તો ખાસ લાગુ પડે છે. 

એક અનુભવી શિક્ષકે એક વખત જણાવ્યું હતું કે, “ તમારે 
માનલ ચિત્તને કેળવવું હોય, તો તેને પોતાને કેળવવાનું છોડી, 
ખીજ કેઈ વસ્તુને કેળવેો..' અને ન્યારે તેને પુછવામાં આવ્યું 
કે, “ખીજ કેઈ વસ્તુ' તે કઈ, ત્યારે તેણું જવાબ આપ્યો, 
“શરીર.' એટલું કહીને તેણે ડડાપણુભર્યૌ શખ્દોમાં જણાવ્યું 
કે, “શરીર ' તો દરેક પ્રકારતી સર્જક કુશળતા પ્રાપ્ત કરવાનું 
સાધન છે; જડવાદીએ। કહે છે તેમ, થ'ત્રસચાલિતં મડડુ' 
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નથી. તે જ પ્રમાણે તમારે જે મનુષ્યના “ અતઃકરણુ 'ને કે 
“નીતિભાવના'ને કેળવવાં હોય, તો તેમને જ સીધાં કેળવવાનું 
પડતું મૂકવું ઠીક થઈ પડશે; ખાસ કરીને શરૂઆતમાં. તેને 
બદલે તો અતઃકરણુ જે સાધનોનો ઉપયોગ ફરે છે, તે 
સાધનેને, અર્થાત્‌ ઇદ્દિયોને, કે પોતાનું કાય કરવામાં એ ઇંદ્રિયો 
જે વિવિધ સાધનોને ઉપયોગ કરે છે તે બધાંથી સજજ એવા 
આખા શરીરને કેળવવાનો પ્રયત્ન કરે. માનવ શરીરનું સાચુ 
સ્વરૂપ સમજ્ને; તથા જે શારીરિક પ્રભૃત્તિઓ દારા અ'તરાત્મા 
વ્યક્ત થાય છે, તે સિવાયનું અ'ત#કરણુ તો નકશા ઉપર્‌ જ 
અસ્તિત્વ ધરાવનાર વિષુવનૃત્તતી રેખાની જેમ આભાસરૂપ જ 
છે, એ વસ્તુ યાદ રાખો; અને અ'તઃકરણુની કળવણી તેના 
સાધન શરીરથી જ શરૂ કરો, જેથી તેતી બધી પ્રભૃત્તિઓ 
અને ક્રિયાઓમાં ઉત્તમતા સિદ્ધ કરી શકાય. આ પ્રમાણે; 
કેળવણીની આડકતરી પહદ્દિ જ અંતઃકરણુની કેળવણીના 
પાયામાં રહેવી જેઈ એ; સીધી પદ્દતિ તો છેક છેવટની કેક્ષા 
માટે અનામત રાપખ્મવી નઈ એ. તે વખતે તે કદાચ અસરકારક 
થઈ શકે. પ્રાર'ભમાં તો તે નિરથક જ નીવડે છે. વચગાળામાં 
જરૂર્‌ લાગે તો સ'ભાળપૂર્વક તેનો ઉપયોગ ભલે કરવામાં 
આવે. તમે કોઈને વ્યાખ્યાન આપીને પિયાનો વગાડનાર 
નહિ બનાવી શકે. તેને માટે તો તમારે તેને પિયાનો આપવે। 
જેઈ એ, અને તેના પડદા ઉપર હાથ ચલાવવાને। ઉધોગ કરતો 
કરી મૂકવો જેઈ એ. તીતિના દાખલામાં પિયાનાના પડદાને 
સ્થાને નાગરિકનું પોતાના ધ'ધા અનુસાર રે।જનું કામકાજ છે. 
તેની મારફત તે જે કઈ સ'ગીત નિપજાવી શકે તે તિપજવતાં 
ભજ્લે શીખે. જે તેમાંથી કાંઈ જ સગીત ન નીપજે, તો માતી 
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લેવું કે, તેની સામે જે મૂકવામાં આવ્યા છે, તે પિયાનાના પડદા 
નથી, પણુ પડદા વિનાનું પાટિયું જ છે. એ દુર્દશા આજે 
લાખો લેકેતી છે. “ માનવશ્નત સુધારવા ઇચ્છનારાએએ 
પહેલો સુધારો એ જ કરવા જેવો નથી ? 

અલખત્ત, માનવજતને વ'શ જરૂર સુધારા : મેન્ડેલની* 
પદ્દતિ મુજબની વેજ્ઞાનિક વિણાામણીથી, કે ખીજ ક્રોઈ 
પદ્દતિ મુજબતી વૈજ્ઞાનિક વિણામણીથી. જગતને વ'શસુધાર- 
વિદ્યાના નિષ્ણાતોના નિય'ત્રણુ હેઠળ મૂકો; અથવા હાલમાં 
સૂચવવામાં આવે છે તેમ, રાજ્ય તરફથી જેમને પરવાને 
મળ્યો હેય, તેવાં અમુક પસદ કરેલાં સ્ત્રી-પુરુષ ઠ્વારા 
જ ગ્રિજ્નેત્પત્તિ કરાવે. જ્યાં સુધી ન ન્નેઈતા વ'શવેલા 
નાખૂદ ન થઈ નય ત્યાં સુધી, તથા આખી પૃથ્વીમાં તમારી 
કલ્પના મુજબના સ'પૂણુ વિકસિત વ્યક્તિત્વવાળા, “ પ્રદર્શન 
કરવા ચોગ્ય' તથા નીતિમત્તાના ખાં જેવા લેકેત્તર મનુષ્યો 
સિવાય કેઈ ન રહે ત્યાં સુધી, તમારી એ પદ્દીતિઓઆને। અમલ 
ન્નરી રાખો. તેમ છતાં, તમારી વિણાામણીથી નીપજેલા એ 
નમૂનાઓ જ્યારે પણુ પૃથ્વી ઉપર આવશે, ત્યારે તેમના જેવા 
માણુસોને જરવા યોગ્ય કઈ કામ તેમને માટે તૈયાર નહિ હોય, 
તો તમારી બધી મહેનત નકામી જશે. તમારાં “ સ'પૂર્ણું 
વિકસિત વ્યક્તિત્વવાળાં' લોકોત્તર મનુષ્યો પોતાનો સમય 
એકબીજાની પ્રશ'સા કરવામાં કૈ પોતાના વ્યક્તિત્વના વિકાસની 
સ'પૂણુતા નેનેયા કરવામાં નહિ ગાળી શકે. સીધા શખ્દોમાં 
કહીએ તો, તેએ કઈક કામ માગશે; અને તે કામ પણુ એવું 
%ે જે તેમના સત્ત્તતી કસોરી કરે તેવું હોય --- લોકોત્તર 


ઇ્-્‌ અ 


મનુષ્યોને લાયક એવું પરમ કાય હેય. અને નેને તેવું ફ'ઈક કામ 
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તેમને નહિ મળે, તો થોડા જ વખતમાં આપધાતની મહામારી 
તેમનામાં ફાટી નીકળશે. ટ્ર'કમાં, માણુસોને કરવાનાં જામની 
ન્ઞાત જ ઊતરતી જશે, તો મળસોની ગાત સુધારવાની આપણી 
કલ્પનાએ કદી ફળીભૂત થવાની નથી. આપણા જમાનાને 
અને પેઢીને જે કામકાજ કરવું પડયું છે, તેના કરતાં વધારે 
સારી જાતનું કામ કરવાની સ્થિતિ આપણું આપણી ભવિષ્યની 
પ્રન માટે ઊભી કરતા જઈએ, એ તેમને માટે આપણે 
સારામાં સારે। વારસે। છે. એટલે આપણે કળાકોશલ્ય ખીલવવા 
પાછળ મ'ડીએ; અને મળી શક્રે એવાં બધાં સાધને વડે, 
દેશના ઉદ્યોગધ'ધા તથા લોકનાં રે।જિદ્દાં કામકાજમાં તે કળા- 
કોશલ્ય કામ દેતું કરીએ. આપણા। દેશમાં બનતા માંલની ન્નત 
અથવા “ગુણ' કાયમ રાખવા ને સુધારવા માટે આથિક ઉપરાંત 
ખીન' ઘણાંય અગત્યનાં કારણુ। છે. “ ઉત્તમતા પ્રથમ શે।ાધે, 
સ'ખ્યા તે પછી આપેઅઆપ આવી મળશે,” એ વાકયમાં 
ઉલ્લેખેલી સ'ખ્યા માત્ર ધનની જ સ”“ખ્યા નથી, ( કારણુ ક તે 
કેઈ સુખ્ય વસ્તુ નથી, અલબત્ત તેના પ્રતીકરૂપે ભલે હે ), 
પરતુ યોગ્ય 'નતના વધુ માણુસોની સખ્યા છે. અર્થાત્‌ વધુ 
મજખૂત સાથીદારે, વધુ સારા પાડોશીએ, વધુ વિશ્વાસપાત્ર 
સિત્રે, વધુ વફાદાર પ્રેમીએ, વધુ સદ્ગ્ૃહસ્થે। -- ટ્રકમાં તે 
નતતના લાયક લોકે વધુ મળશે; પરતુ બીન્ન વ્ગ'ના લેકે, કે 
નમને આપણુ દૂર કરવા ઇચ્છીએ છીએ, તથા જેએ। “ધણુ 
વધારે હોવાથી ફાંસો ખાઈ ને પોતાની મેળે મરી ન્નય એવું 
ઇચ્છીએ છીએ, તે વગના એઇછા. 
આજે વિકાસવાદનો સિદ્ધાંત બધા મનુષ્યોના મૉંમાં 
રમી રલ્રો છે, ( જેકે મોંમાં વધુ હેય છે, અને સમજમાં 
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એછે હોય છે), ત્યારે મનુષ્યપ્રાણીએની નત સુધારવા માટે 
આડકતરી પહતિ જ અખત્યાર કરવી જોઈ એ, એ બાબત ઉપર 
વધુ ભાર મૂકવાની જરર ન હોય. “ પરિસ્થિતિની સુધારણા', 
કે “ ખાલ્મ સ'જનેગાોની સુધારણા ' એવા નામથી તે વસ્તુ બધાને 
લાંબા કાળથી પરિચિત છે. ' ધણા માણુસે હવે આપણુ 
આત્માએ સુધારવા માટે આ લોકમાં કૈ પરલોકમાં મળનારાં 
ઇતામો કે શિક્ષાએ બતાવવાની કે પાપીઓનતે તુચ્છકારવાની 
ઉપદેશાત્મક પ્રેનૃત્તિઓની સીધી પહદતિને બદલે, ઉપર જણાવેલી 
આડકતરી પદ્દતિ વધુ અસરકારક માને છે; અને કેટલાક કટ્ટર 
વિકાસવાદીઓ તે! એટલે સુધી જય છે કૈ, તેએ સીધી 
પદ્દતિને સમૂળગી જતી કરી, આડકતરી પદહ્દતિનેો જ સ્વીકાર 
કરે છે. સામાન્ય સિદ્ધાંતની દષ્ટિએ તે લોકો સાચા છે, એમ 
મતે લાગે છે; એમાં એટલી સર્યાદા સમજવી નઈ એ કે 
“પરિસ્થિતિ? કે “આણ સજેગે'માં માણુસો પણુ આવી જાય 
છે. ( હુંમણાં ઉપર ઉલ્લેખેલા કટ્ટર લેકે।નો અપવાદ ગણુવે।.) 
.* આપણે જેવા છીએ તેવા આપણુને બનાવવામાં “બાલ્મ 
સ'નનેગે!' કે “પરિસ્થિતિ' કારણુભૂત છે, એ સિદ્ધાંત કેટલેક ફેરફાર 
કર્યો વિના ભાગ્યે જ કે।ઈઈ એમ ને એમ સ્વીકારી લે. આપણા 
સદગુણ! કરતાં આપણા દુગુણોની ઉત્પત્તિ દર્શાવનાર તરીકે 
તે સિદ્ધાંતને સ્વીકારવા આપણે વધુ તેયાર હોઈએ છીએ. 
ગુનેગારો અને બદમાસોને તે સિદ્ધાંત આપણે છૂટથી તથા 
ઉદારતાથી લાગુ કરીએ છીએ. મનૂરેની કગાળ ચાલીઓમાં 
રહેનારા લેકેના દુરાચારો તેમતી પરિસ્થિતિને આભારી છે 
એમ ધણી વાર બતાવવામાં આવે છે, અને તે યોગ્ય પણુ છે. 
પરતુ, તેમના સદૂગુણુ। કે જે તેમના દુગુ ણા, જેટલા જ સ્પ 
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હેય છે, તેમને પણુ તેમની પરિસ્થિતિને જ આભારી ઠરાવવા, 
એ તો તે કહેર્‌ પરિશ્રમ હેઠળ કચરાતાં મનુષ્યોનું અપમાન 
કરવા જેવું જ હું માનું. ફાંસીએ લટકવાની રાહુ ન્નેઈ રહેલા 
ખૂનીને આપણુ એવું આશ્વાસન ભલે લેવા દઈ એ કે, તેતી 
પરિસ્થિતિ જે જુદી હોત, તો તેની આવી વલે ન થઈ હોત; 
તેમ જ જે સમાજે તેને ફાંસીની શિક્ષા કરી છે, તેને પણુ 
એવું માનવાનું કહી શકાય; પરતુ રણુભૂમિ ઉપર વીરતા 
બતાવવા બદલ વિક્ટોરિયા ક્રોસ મેળવનારને એમ કહીએ કે, 
આ માન તારી પરિસ્થિતિને આભારી છે, નહિ કે તને, તે 
તે કદી ન ચાલે. ઉપરાંત હું એમ પણુ માનું છું કે, આપણુ 
પાડોશીએ આ રીતે ઉદારતાથી આપણા દુગુણાને આપણા 
સ'જેગેનું પરિણામ બતાવે, તેનાથી આપણું ધણા ખરા 
ચલાવી લઈએ છીએ; પર'તુ આપણામાંના બહુ ઓછા -- 
અને તેય જે ભારે હલકટ હશે તેએ જ --પેોતાની ન્નતને 
માટે પોતે જ એમ કરતા હરે. ન્યારે આપણે પોતે એ 
ઉદારતા આપણી નત પર વાપરવા જઈએ છીએ ત્યારે 
અ'દરથી એક અવાજ જણે ખોલી ઊઠે છે: “તે ખોટુ છે. 
ગમે તેમ તોય, જે લેકે ચાલીઓમાં રડે છે, તેએ દેવળની 
છાયામાં કે યુનિવસિટીની હદમાં રહેતા લેકે। કરતાં વધુ 
પ્રન્નાણુમાં પોતાના સ'નનેગો વડે ધડાયેલા છે, એમ નથી જ. 
અને એ કારણે આપણામાંના કેટલાકતે એ સિદ્ધાંત જતે 
કરવાનું પણુ મન થાય. આપણા માનવખઞ'ધુએ પેતાની 
“પરિસ્થિતિ'નતી જ પેદાશો નથી; તેથી તો તેએ આપણાં 
આદર તથા સેવાને પાત્ર છે, અને આપણે તેમનાં સાદર 
અને સેવાતે પાત્ર છીએ. 
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તેમ છતાં, એ સિદ્ધાંતને બરાબર સમજવામાં આવે, તો 
તત્ત્વની દણ્રિએ એ સાચો છે. પરતુ તેને બરાબર સમજવામાં 
થોડી મહેનત પડૅ તેમ છે. ખરેખર, આપણે જેને “પરિસ્થિતિ' 
કે “ ખાલ્ર સંનનેગો ' કહીએ છીએ, તેનો શે અથ ર એ સિદ્ધાંતનો 
જે સામાન્ય અથ કરવામાં આવે છે, તેમાં તો “પરિસ્થિતિ'- 
નો સ્થળની દજિએ જ અથ કરવામાં આવે છે; પરંતુ 
માણુસતે જજને લગતી પરિસ્થિતિ પણુ છે, એ વસ્તુ ભૂલી 
જવામાં આને છે. સ્થળભાવનાની રીતે તેની “ પરિસ્થિતિ ' 
એટલે એવે! જ અર્થ: કરવામાં આવે છે કે, ભૌતિક પદાર્થો રૂપે 
જે વસ્તુસ્થિતિ તેને વીંટળાઈ ને અને તેને ધેરીને રહેલી છે તે. 
જેમ કૈ, તેનું જવન ને સ્થળે વ્યતીત થાય છે તે સ્થળની 
ખાસિયતો; તેના શરીર ઉપરનાં કપડાં, તેનું ધર, તેનું ધર ને 
ગામ કે શહેરમાં આવ્યું છે તે, તેના ભાણામાં રડેલે। ખોરાક, : 
તેનો સરસામાન, તેની બારીઓમાંથી નજરે પડતા દેખાવે, 
ર્સ્તાએ તથા ગટરની બાંધણી, કારખાનાં તેમ જ નિશાળના 
આવવા-જવા માટે વાહનવ્યવહારતી સગવડ - ઇયાદિની અનંત 
યાદી. એ બધાંને સુધારે, તેમતી “વહે'ચણી' બરાબર કરે, 
એટલે તમે માણુસને સુધારી /શકશે, એમ આપણુને કહેવામાં 
આવે છે. પરતુ તે ઉપરાંત આપણું ભૂલવું ન જેઈ એ ( જેકે, 
આપણે સામાન્‍ય રીતે ભૂલી જ જઈએ છીએ) કે, દરેક 
માણુસની પરિસ્થિતિનાં સૌથી વધુ સક્રિય તત્ત્વોમાં તેને તથા 
તેના પડાશીએને ભૂતકાળમાંથી જે ટેવો, રૂઢિઓ અને 
પર'પરાએ મળી છે, તેમનું આખું ત'ત્ર પણુ છે. એ સ'નજેગે। 
મ્રાોટે ભાગે અદસ્ય રીતે કાળમાં કામ કરતા હોય છે; અને 
હમણાં ઉપર જણાવેલા સ્થળમાં રહેલા પદાર્થો કરતાં તેમને 
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બદલવા એ વધુ મુસ્કેલ છે. 

એ જ વસ્તુ ખીજી રીતે પણુ બતાવી શકાય તેમ છે 
દરેક માણુસની “પરિસ્થિતિ 'માં સૌથી વધુ સક્રિય તથા 
અસર-દાર તત્ત્વ તેના “ માનવવંષુઓ ' છે. ખીજી બધી વસ્તુઓ - 
કરતાં તેએ જ તેની પરિસ્થિતિને વધુ પ્રમાણુમાં સારી યા 
. નરસી બનાવે છે. જે તેતી આજુબાજુના માનવખ'ધુએની 
નત, અર્થાત્‌ તેમના ગુણુ ખરાખ હશે, તે! તેની બાકીની 
પરિસ્થિતિ પણુ ખરાબ જ રહેશે; તમે તેની આજુબાજુની 
ભૌતિક પરિસ્થિતિમાં ગમે તેટલે ફેરફાર કરશે તોપણુ તેને 
સારી બનાવી શકાશે નહીં. 

એ સત્ય પણુ ખીન' સત્યોની પેઠે ખેધારું છે. જેમ 
ખીજ માણસે! દરેક માણુસતી પરિસ્થિતિમાં નિકટના સક્રિય 
અંશર્ૂપ છે, તેમ દરેક માણુસ બીજ માણુસોની પરિસ્થિતિને! 
પણુ સક્રિય તથા નિકટનો અ'શ છે. જે મારા પડોાશીએ થી 
મારા અસ્તિત્વ ઉપર્‌ અસર પડતી હોય, તો મારી અસર 
પણુ તેમના ઉપર પડે છે. તેથી ન્યારે પરિસ્થિતિ સુધારવાનો 
પ્રશ્ન આવે, ત્યારે મતે પરિસ્થિતિનો ઉત્પાદક ગણુવે। કે 
પરિસ્થિતિના પરિણા।મરૂપ ગણુવો,, એ પ્રશ્ન માત્ર દાંષણ્બિંદુને 
જ નથી બની જતો? હું પરિસ્થિતિનું પરિણામ તેમ જ 
તેનો ઉત્પાદક ખેઉ છું. આ બાબતોમાં અન્યોન્યાશ્રયત્વ રહેલું 
છે. અને તે હમેશાં રહ્યું હોવું નજનેઈ એ. ફેર એટલે કે, 
સમાજની પ્રારંભિક દશામાં માનવ પરિસ્થિતિનું ક્ષેત્ર બહુ 
નાનું હતું, તેમ જ તેની અને વ્યક્તિ વચ્ચેના સ'બ'ધોઓ પણુ 
સીધા સાદા હતા. પરતુ હવે તો પરિસ્થિતિ ખહુ વિસ્તૃત 
ખની ગઈ છે, તથા તેની અતે વ્યક્તિ વચ્ચેના સ'બધે પણુ 
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તેટલા જ પ્રમાણુમાં જટીલ બતી ગયા છે, તથા બંતેતી 
એકખબીજન ઉપરતી અસર પણુ વધુ તીવ બની ગઈ છે. 

એટલે આપણું નને હજી પણુ કહીએ કે, “બાલ” 
સજેગોા જ બળવાન છે, અને પરિસ્થિતિ જ માણસોને ધડે 
' જે, ' --અને તેને હું ઇન્કારતો નથી--ારે આપણે માત્ર 

ભૌતિક સ'નેગાનેો જ વિચાર ન કરવે જેઈ એ, પરતુ 
માનવ તત્તતતી જે મે।ટી તથા વધતી જતી અસર તે અને 
તેમાં રહેલ સબ'ધોતી પરસ્પરતા તે યાદ રાખવી જેઈ એ. 
“સવગ જેવી ભૌતિક પરિસ્થિતિમાં મને મૂકો, પરતુ ત્યાં જેડે 
જે નર્યા મૂર્ખ, હરામખોર, વિશ્વાસઘાતીએ, દભીએ, 
ભાષણિયાઓ, વાતોડિયાએ, ઠગે, લબાડે,, બદમાશે।, અને 
બેઠાખાઉએને મારા સાથીદારે! તરીકે મૂકો, તો મારી પરિસ્થિતિ 
આ જરા વધુ પવનવાળા વ્યાપ્યાનગૃહમાં ગ્લાસગોના શ્રોતાજનો 
સંમક્ષ અત્યારે છે તે કરતાં પણુ વધુ ખરાબ થઈ ન્નય. તે જ 
પ્રમાણું તમે તમારી નનતને સ્વર્ગીય પરિસ્થિતિમાં મૂકે, પણુ 
સોબતી તરીકે મને એકલાને રાખે, તોપણુ તમારી પરિસ્થિંત 
જેવી જેઈ એ તેવી નહીં જ કહેવાય. 

“માણુસ તેની પરિસ્થિતિથી ધડાય છે,' એ સામાન્ય 
સિદ્ધાંત, આ બધી વિચારણુ।ઓને કારણુ, નબળે। પડતો નથી, 
પરતુ તેતે એક નવું જ સ્વરૂપ જરૂર પ્રાપ્ત થાય છે, કે જે 
ડાવિનના ચેલાઓ કે માકસના ચેલાઓની વ્યાખ્યામાં તેને 
નથી જ મળતું. ઉપરાંત, તે વિચારણાઓને કારણે, તે 
સિદ્ધાંતનો ઉપયોગ કરવાની બાબતમાં પણુ સાવચેત રહેવાની 
આપણુને ચેતવણી મળે છે; નહીં તો તે આપણી જ ઉપર 
ચડી વાગે. આપણુ। ઉપર ખીન્નની અસર થાય છે એટલું જ 
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નહીં, પણુ આપણું પણુ તેમની ઉપર અસર કરીએ છીએ, 
એવું સમજી ન રાખીએ, તો આપણે કેઈ પણુ સામાજિક 
"સિદ્ધાંતનું સ્વરૂપ બરાબર સમજી શકવાના નથી. “ બીન્નઓના 
ભલા માટે જીવન વ્યતીત કરવામાં ' આપણે સારું જ કરીએ 
છીએ; પરતુ તેમની ખાજુાથી નેઈએ તે આપણે પણુ 
“ખીજાઓએ' જ છીએ, એ વસ્તુને ઉપરછલી પરેપકારવૃત્તિ 
ઝટ ભૂલી નય છે. 

આના સ'બ'ધમાં, “સારી પરિસ્થિતિ' એ શખ્દોનો ' 
અર્થ પણુ આપણું જરા ઝીણુવટથી સમજવે જ્નેઈ એ.' 
થોડી વાર્‌ પૂરતા આપણુ તેમના જે સામાન્ય અથ કરવામાં 
આવે છે, તે કખૂલ રાખીએ કે, સારી પરિસ્થિતિ' એટલે 
આજુબાજુની ભૌતિક સાધનસામમ્રી --ધર, કપડાં, અન્ન, 
અવકાશ, હવા, પ્રકાશ, ગરમી પ્રત્યાદિમાં સુધારો, સામાન્ય 
રીતે એમ માનવામાં આવે છે કે, દરેક નાગરિક આ પૃથ્વી _ 
ઉપર આવે કે તરત તેને આ બધી વસ્તુએ તે તેયાર મળવી 
ભઈ એ, તથા તે બધી વસ્તુએ તેને મળી રડે એ જેવાતું 
ફોમ સમાજવ્યવસ્થાનું છે, આ વસ્તુની હું ના નથી પાડતો; 
પરતુ આ વિચારસરણી તેતી પછીનું એક સત્ય ભૂલી 
જય છે, તે તેને દર્શાવી આપવું જનેઈ એ: આ વધી “ વરિસ્િતિ '- 
«પ વદ્યુમો માનવ મગૂરીની પેઢાશ છે; અતે તેમને સુધારવાનો 
ઇજ ઝ માર્ચ છટ રાજે મને તે ૬ જે, આ વહ્તુઓો તપન જરનાર 
મગૂરીને ુધારવાનો. 

આ વિષયને] અભ્યાસ કરનારા સ'ખ્યામધ માણસોને 
મે પૂછ્યુ' છે કે, તેઓ “સારી પાંરસ્થિતિ' શખ્દને શે અર્થ 
કરે છે. તો આઠંમાંથી દશ દાખલાએ।માં સૌથી પ્રથમ એ 
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વસ્તુ દર્શાવવામાં આવી કે “સારાં ધરે. ' -- જેકે, એક કે 
ખે દાખલામાં તો “સારાં' ને બદલે “વધારે કહીને મુદ્દો 
ગૂ'ચવી નાખવામાં આવ્યા હતો. હવે “સારાં ધરો' એ 
“સારી પરિસ્થિતિ'ના પ્રતીક તથા સારરૂપ છે, એમ આપણે 
સ્વીકારી લઈએ, તો પ્રશ્ન એ થાય છે કે, સારાં ધરા 
અસ્તિત્વમાં કેવી રીતે આવશે ? એ તો ઉધાડુ' છે કે, તેને 
એક જ માગ છેઃ તે ધર બાંધવામાં કામે લાગનારાએ। બધા 
જ, અર્થાત્‌ શહેરની યોજના તેયાર કરનારી સમિતિ તથા 
મકાનને નકશે। તેયાર કરનારાઓથી માંડીને ઈર ચાંપનારા 
નાના નાના મજૂરો! સુધીના બધા જ ઊંચા પ્રકારની કારીગરી 
8 કુશળતા દાખવે તો જ તેમ બને. તે જ વાત સકાન 
ખાંધવામાં વપરાતી વસ્તુઓ, જેવી કે, ઈ રા, ચૂનો, ઇમારતી 
લાકડાં, પ્લાસ્ટર, નળિયાં, કાચ, લોહું, સીસાની નળીએ। અને 
ખાષીની તમામ વસ્તુઓને પણુ લાગુ પડે છે. એ આખી 
પ્રક્રિયાના દરેક અ'ગમાં ટ્રસ્ટીપણં, વૈજ્ઞાનિક આવડત, અને 
વૈયક્તિક કુશળતા ભેગાં દાખવવામાં આવે, તેના ઉપર જ 
છેવટના પરિણામને આધાર છે. તે વસ્તુઓમાં સુધારે કરે, 
એટલે તમને સારાં ધર્‌ મળશે. તેમને સુધારે નહીં, તેમની 
ન્નત ખગડવા દે।, તો તમને ભવિષ્યનાં ધોલકાં મળશે. છેલ્લાં 
થોડાં વર્ષા દરમ્યાન સુધરાઈ ઓએ કરેલાં મકાનો એ દશાએ 
થોડા વખતની અદર જ પહોંચવાનાં છે. 

પ્રત્યક્ષ વ્યવહારમાં તો સારાં અને ખોટાં તત્ત્વોનું વિચિત્ર 
સમિશ્રણુ જ નજરે પડે છે. કેટલાક દાખલાઓમાં યોજના, 
કલ્પના, તથા કારીગરી ઠીક હે।ય છે, પરંતુ સાધનસામગ્રી 
તકલાદી હોય છે. કેટલીક વાર યોજના મૂર્ખાઈભરેલી ને 
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કલ્પના નિર્માલ્ય હેય છે, પર'તુ સાધનસામમ્રી તથા કારીગરી 
ઉત્તમ હોય છે. કૈટલીક વાર બધી જ ખાબતો સારી હોય છે, 
તો કેટલીક વાર્‌ બધી જ બાખતેો ખરાબ હેય છે. જાણું એક 
જ નાવમાં સદાચારી અને દુરાચારી, વીરે અને બદમાશે, 
સામસામે નર કરતે હેય એવી વ્યગ્ર પ્રક્રિયા થઈને ઊભી રહે 
છે. માનવમભજૂરીનું રહસ્ય સર્વા'ગીણુ દણ્રિએ ન સમજનારા, 
પર'તુ જુદા જુદા અ'શે પૂરતું જ વિચારનારા આજના 
જમાનાના પ્રતીકરૂપ એ વસ્તુ છે. 

તકલાદી બાંધકામને ખર્‌ાબ પ્રકારે કરાતી મજૂરીમાત્રના 
' નમૂના તરીકૈ ગણીને હું એમ બતાવવા માગુ છું કે, ખરાબ 
રીતે કરેલું કામકાજ તેમાં ભાગ લેનાર બધા પક્ષોને હીન 
બનાવનાર તથા માનવ પ્રાણી તરીકે તેમતી સત્ત્વહાનિ 
કરનાર વસ્તુ છે. તે વસ્તુ કારીગરનું પોતાનું સ્વમાન ઓછું 
કરે છે એટલું જ નહીં, પણુ તેના કામકાજ તરફ નજર 
કરનાર બધાની નજરમાં તે હલકે। પડે છે, તે આખા નેતિક 
વાતાવરણુને કલુષિત કરે છે. તેને આથિંક મદદ કરનાર 
રાન્યત'ત્ર, તેતી યોજના કરનારા તેના કલ્પક, તેનો હેકે 
રાખનારા, તેમાં કામે લાગનારાં તમામ દહાડિયાં, તથા 
તેવાં બાંધકામ નભાવી લેનાર આમ જનસમુદાય --એ બધાને 
તેનાથી નેતિક નુકસાન થાય છે. પછી એ તુકસાનને પહોંચી 
વળવા તેને। સામતે। કરવા કે તેને નાબૂદ કરવા નીતિશિક્ષકે। અને 
ધમૌપદેશકેો તેમનું બધું જેર ખચે  તોપણુ સફળ ન નીવડે. 
એવું કામ કરનારા બધા પક્ષે વચ્ચેના આપસ-આપસનેોા 
સબધ પણુ હલકા પ્રકારનો હોય છે. તે બધાને એકખીશન 
પ્રતયે આદરભાવ નથી હોતો. તે બધા અ'તરમાં એમ નણુતા 
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હેય છે કે, પોતે એક ભારે દગાબાજી કરી રહ્રા છે. તેથી 
તેએતી એકખીન્ પ્રત્યેની વફાદારી, દગાબાજેની ટોળીમાં 
હોતી વફાદારીની હદથી જરાય ઉચ્ચ કેટીતી નથી હોતી. 
તેમ જ એ કામ '“ગમૂડીદારેોના રાજ્યત'ત્ર' હેઠળ કરવામાં 
આવ્યું હોય કે “ મજૂરોના રાન્ય હેઠળ' કરવામાં આવ્યું 
હોય, તાપણું પરિણામે કશે જ ફેર પડતો નથી. પોતે 
ભેગા મળીને જે કામ કરી રહલા છીએ તે સુંદર છે તથા 
પ્રમાણિક છે, એવા ભાનથી દ્લિમાં જે સ્કૂર્તિ ઊપજે છે, 
તેના વિના માણુસ માણુસ વશ્ચે માનભર્યા સ'બ'ધો ઊભા 
થવા મુસ્કેલ છે. એવા સબ્જી આખી ઔદ્યોગિક સ'સ્કૃતિ 
માટે ભારે અગત્યના છે. પરતુ ઉપર જણાવેલા દાખલામાં 
તેમતો સદતર અભાવ છે. તેથી આખુ' નોંતક વાતાવરણુ 
દૂષિત બતી જય છે. તેવા વાતાવરણુમાં પરસ્પર ઝેર્વેર, 
અવિશ્વાસ અને સ'ઝુચિતતા જ ઊભાં થાય; ઉદારતા તથા 
વફાદારીની ભાવના ન જ ઊભી થાય. તેઓ ખોટી 'રીતે 
મેળવેલી લૂંટમાં ભાગ મેળવવા જરૂર તકરાર ફરવાના; 
પોતાનું જામજાઝ લરાવ વ્રજારે જરતા વનાગને છણ્વી તજરારેમાંથી 
જોર્ટ્‌ ચતાવી નદી શષે. લૂંટારુએ, ચાંચિયાએ, ધૂત, તથા 
જાહેર જનતાની સુખશાંતિના તેવા ખીજ દુસ્મનેોની ટોળી- 
એમાં અ'દરોઅ'દર પ્રવર્તતી વફાદારી તથા સચ્ચાઈ વિષે 
ભારે પ્રશસાભરી વાતો કહેવામાં આવે છે; પરતુ તે જાતની 
વફાદારી કે સચ્ચાઈ બહુ દી્ધજવી હે।!તી નથી; તથા કાળ- 
ભાવનાની કસોટીએ પાર ઊતરી શકતી નથી. કાળ તેનાં 
મૂળ ખોદ્યા જ કરતો હોય છે, અને ન્યારે લૂંટની વહેં'ચણીને 
વખત આવે છે, ત્યારે આખી ઉમાર્ત ભાગી પડે છે. 
શુ-૧૫ 


૨૨૨. સર્વાદયની જીવનકળા 


આ મુદ્દાને હુજી પણુ કેટલેોય વિસ્તારી શકાય. પરતુ 
તે અનાવસ્યક છે; કાર્‌ણુ કરે બધા જ સમજદાર માણુસોને તેતું 
રહસ્ય સ્પષ્ટ સમન્નઈ ગયું હેય છે, બાકી વિસ્તાર જ કરવે। 
હોય તો તો, રેઢ્યાળ કામકાજથી આખા સમાજનું નેતિક 
વાતાવર્‌ણુ શિથિલ બની જય છે એ વસ્તુ કહી દીધા બાદ, 
સારા કામકાજથી આખા સમાજના નેતિક વાતાવરણુમાં થતો 
સુધારો લ'બાણુથી”વણુંવી શકાય. એ પ્રમાણું બંને જાતના 
કામકાજની તે કામકાજ કરનારાએ ઉપર થતી અસર વ્ણુંવી 
દીધા બાદ, તે કામકાજ નેઓને માટે કરવામાં આવે છે, 
તેમના ઉપર થતી અસર વણુંવવામાં કેટલાંય પ્રકરણુ। ભરી 
શકાય. દાખલા તરીકે, સારી રીતે બ'ધાયેલા તથા સુવ્યવસ્થિત 
શહેરમાં રહેવું, તથા પોતાના ધરની બારીમાંથી ડોકિયું કરીએ 
ત્યારે કે પોતાને રે।જને કામે જવા નીકળીએ તે વખતે, પોતાની 
આસપાસ પોતાના માનવબ'ધુએઓની ઝુશળતા, આવડત, અને 
વિશ્વાસુપણાની સાબિતીએ। જેવા મળે, એ કેવી સરસ વસ્તુ 
છે! તે નગરના રહેવાસીએ માટે તે કેવી સરસ કેળવણી છે ! 
ભવિષ્યની પ્રજા માટે તે કૈવો ઉત્તમ વારસો છે! તેતાથી 
માતવજતિના ગૌરવ વિષે આપણુને કેવી લાગણી ઊભી થાય 
છે ! તેનાથી તે કુશળ, પાવરધા, અને વિશ્વાસુ લેકે।ના ટોળામાં 
નેડાવાનો આપણુને કેવો ઉમળકે થાય છે ! પરતુ તે બધાથી 
ભ્રેલટી પરિસ્થિતિમાં રહેવું એ કેવી ખરાબ વસ્તુ છે! ન્નહેર 
મકાનો શું, કે ધર શું, કે દુકાનો શું, ન્યાં ત્યાં તમને ખરી 
વસ્તુઓના દેખાવવાળી જૂઠી વસ્તુએ જ જેવા મળે; અનાવડત 
અને બદમાશી (એ બ'નેનું કાયમી જેડકુ હોય છે ) ચારે 
બાજા વ્યાપેલા કદરૂપાપણુ।માંથી અને ગોટાળામાંથી તમારી 


ગુણુવિકાસ શક્ક 


સામે ડે॥કયાં કર્યા કરે; અને કામ કરનારાએ પોતે તમારા 
દૈખતાં જ તેમની વેઠિયાવાડ કરતા હોય -- માણુસનાતની 
દુણ્તાની એ બધી ઉધાડી સાબિતીએ। સામે કયું ધમપુસ્તક 
માણુસનનતને ચાહવાનું તમને સમન્તવી શકે ? કયો! ધમષ્સિદ્ધાંત 
તેના દિવ્ય જન્મ વિષે તમને ખાતરી કરાવી શકે? તમે તો 
ઊલટુ' એમ જ કહેવાના, “ ચાલ ભાઈ! આ લેકેથી દૂર ભાગ.” 

રચનાત્મક નાગરિક ધર્મનું અ'તિમ પષ્યેય માણુસની 
પોતાની નત સુધારવાનું છે, એ મેં પૂરેપૂ રું કબૂલ રાખ્યું 
છે. પરંતુ પ્રશ્ન એ છે કે, એ મુશ્કેલ તથા મહાભારત કામ 
શરૂ કેચાંથી કરવું ? તેના પાયા આપણે કયાં નાખવા? મારી 
એવી સૂચના છે કે, આપણે તેની શરૂઆત ઝુશળતા, આવડત 
અને ટ્રસ્ટીપણાની દિશામાં માણુસના કામકાજની ન્નત 
સુધારવાના પ્રયત્નથી કરવી જેઈ એ; તથા સામાજિક, રાજકીય 
કે 3ેળવણીવિષયક બધાં બળાને એ બાબત ઉપર જ કેન્દ્રિત 
કરવાં જેઈ એ. આપણે ખાતરી રાખવી જ્નેઈએ કે, ત્યાં કરેલા 
સુધારાનો પડધો! કામ કરનારાએ તથા જેમને માટે તે કામ 
કરવામાં આવે છે તે બધાની ન્નત અથવા “ગુણુ' ઉપર 
તેમ જ તેમની વચ્ચે પ્રવર્તતા પ્રેમના, ભાધચારાના, એક્યના 
% ખીજ તેવા સ'બ'ધે ઉપર જરૂર પડશે. નાગરિકતાને લગતા 
સદ્ગુણુ!ની તથા વીરતાતી કેળવણી આપવાની આ આડકતરી 
પદ્દતિ છે. પ્રેરક વ્યાખ્યાન કે ઉપદેશ આપવાની જે સીધી 
રીત છે, તેને તો પડતી જ મૂકવી જેઈએ. અલખત્ત, તે 
પદ્ધતિ ઉપર્‌ જ આધાર રાખવામાં ન આવે કૈ તેનો વધારેપડતેા 
ઉપયે।ગ કરવામાં ન આવે, તો તે પણુ તાખેદાર સાથી તરીકે 
તથા છેવટતી ધડીએ ખીલાને પૂરેપૂરો અદર પેસાડવા માટે 


૨૨૮ સવાદચની જીવનકળા 


વિજયનાદ સાથે દથેોડાનેો છેલ્લો ધા કરવા પૂરતી ભારૅ 
ઉપયોગની છે. 

ધાતુનાં પતરાં કરતી વખતે વધારે એછી ગરમીને કારણે 
કે મૂળ ધાતુમાં કાંઈ ખામી હોવાને લીધે કેઈ કોઈ વાર તે 
પતરાની ઉપર પરપેોટો ઊપસી આવે છે. તે વખતે તે 
પરપે।ટાને કૈવી રીતે ખેસાડી દેવો એ પ્રશ્ન ઊભો! થાય છે. 
બિનઅનુભવી માણુસ તો એમ જ કહે કે, તે પરપોટાને હથોડાથી 
ટીપવેો એટલે તે ખેસી જરે. પરતુ અનુભવીઓ ન્ણે છે 
૧%, તમે જે પરપોટાને જ સીધો ટીપવા જશે તે! પતરામાં 
તરડ પડી જરે. તેથી તેએ તેની માવપાયનાો ભાગ ટીપવા 
માંડે છે. શરૂઆતમાં તે! બને તેટલે દૂરથી ટીપવાનું શરૂ કરે 
છે, અને ધીમે ધીમે તે પરપેો।ટાની પાસે આવતા જ્નય છે. 
દરમ્યાન પેલે પરપે(ટોા, કે જેને ન અડવાની તેએ ખાસ 
કાળજ રાખે છે, તે ધીમે ધીમે એછે થતો નય છે, અને 
અ'તે ખેસી નય છે.૫ 

“વર્‌વોટા ૩૫ ઝ થીધો દથોરો ન મારતા; તેની આઝુવાગુ 
અંતથી દ્‌થોરો ચળાવો,?' આપણુ સમાજજીવનમાં જે જેખમ- 
કારક પરપોટા અવારનવાર ઊભા થાય છે, તેમને સીધા 
કરવાનો ભાર જેએ પોતાને માથે લઈ ખેઠા છે તેઓને, 
તથા સામાન્ય રીતે જેએ જનસમુદાયના આમ-હિતના 
સ'રક્ષકા મનાય છે તેમને હું આ નિયમ ભેટ ધરું છું. 
પરપોટા ઉપર્‌ જ ટીપવા જતાં ધાતુતાં કૈટલાંય કીમતી 
પતરાં તૂટી ગયાં છે. 

૬૧, આ ઉદાહરણુ મને સર ઓલિવર લોજ પાસેથી મળ્યું છે. તે 

કહે છે કે, હબ ટ સ્પેન્સર સાથે વાતથીત કરતાં તે તેમને મળ્યું હતું. 


૧૬ 
આધ્યાત્મિક અને ભૌતિક 


આપણી આજની સસ્કૃતિ સામે મુકાતા સ'ખ્યાબ'ધ 
આક્ષેપાોમાં સોથી સામાન્ય આક્ષેપ એ છે કે, તે “ ભૌતિક' 
છે. આપણા સામાજિક રેગ-મીમાંસકેોના મ્ર'થથામાં પણુ 
'ભૌતિકવાદ' શખ્દ વારવાર નજર પડે છે, અને ધણી વાર તો 
આપણુને લાગુ પડેલા સૌથી ખરાબ રોગના નામ તરીકે અથવા 
તો તેવા બધા જ રેગેોના સારરૃપે તેને રજૂ કરવામાં આવે 
છે. એવું કહેવામાં આવે છે કે, આ જમાનાનો ભૌતિકવાદ ન્ને 
દૂર કરવામાં આવે, તો સમાજના બધા રોગોની જડ નીકળી 
જાય, અને બાજીનું કામ બધા માટે સહેલું થઈ જય. તેને 
દૂર કરવા માટે જુદાં જુદાં ઓષધે। પણુ બતાવવામાં આવે છે. 
%ટેલાક ખ્રિસ્તીધર્મનો પ્રચાર સૂચવે છે; તો કેટલાક નવા 
કાયદાએને વળગાડ સૂચવે છે. દુનિયાનો એ મહારોગ દૂર 
કરવા ખાતર આધ્યાત્મિક ઉપાયોનું આખુ' વૈદક ફોંદવામાં 
આવે છે, અને સ'ખ્યાખ'ધ “વાદે 'માંથી વધુ શિણ્ લાગતા 
વાદોના આખા લશ્કરને તેની ઉપર હુમલો કરવા તેયાર કરવામાં 
આવે છે. પરતુ મને ચોક્ઝસ વહેમ જય છે કે, “ભૌતિકવાઇ' 
એ શખ્દ “વસ્તુશન્ય વિકલ્પ' જ છે. 

તમે ભૌતિકવાદ દૂર કરવા માટે રજૂ કરાતા તેમ જ 
જાહેર્‌ કરાતા ઉપાયોને તપાસશે।, તો એક ષ્યાન ખેચે તેવી 
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ખીના તમારી નજરે પડશે કે, તેમાંના દરેક ઉપાય ભૌતિક 
પાયા ઉપર્‌ જ રચાયેલે! હરે. તે દરેક ઉપાય ભૌતિક સૃષ્ટી 
મદદ કેઈ ને કેઈ સ્વરૂપે લેતા જ હશે; અને ધણી વાર તે 
નિર્લજ્જપણું ' તેમાંના જે ઉપાયો ભૌતિક “પરિસ્થિતિ ' 
અથવા “બાલ સ'નેગે ' સુધારવાનો માર્ગ લે છે, તેમની 
ખાબતમાં તો એ વસ્તુ ઉધાડી જ છે; પરતુ જે ઉપાયે 
“ આષ્યાત્મિક ' પરિભાષા વાપરે છે, તેએ. પણુ દેવળે।, વ્યાસ- 
પીઠે, નિશાળા, સભાસ્થાનો, છાપખાનાં, ચોપડીએ અને 
શખ્દોનેો ઉપયોગ તો કરતા જ હેય છે. કેટલાક ઉપાયો તો 
આ “ભૌતિક સ'સ્કૃતિ' સાથે એટલા બધા ગાઢપણું સ'કળાયેલા 
હોય છે કે, તેના વિના તેઓનું કામ જ આગળ ન ચાલે, 
“સમાજનું અધ્યાત્મીકરણુ' ઇચ્છતા કેઈ પણુ માણુસને પૂછે 
જે, તું તે વસ્તુ શી રીતે સિદ્ધ કરવા ઇચ્છે છે, તો તે તરત 
જ કેઈ ને કેઈ પ્રકારના ભૌતિકવાદનેો જ આશરે લેશે -- 
ભલે પછી તે કેઈ પરિષદ જ ભરવા પૂરતો હેય. કારણુ કે 
તેને માટે તરત ઓછે ભાડે ટિકિટો આપવા રેલવે ક'પનીઓને 
અરજ કરવામાં આવશે, અને પ્રતિનિધિઓને સભાસ્થાને લઈ 
જવા માટે કેટલાય કોલસા બાળી નાખવામાં આવશે. ન્યાં 
લગી માણુસનો આત્મા શરીર સાથે ન્નેડાયેલો છે, કે તેનું મત 
જેઈ પણુ રીતે મગજના ત'તુઓ સાથે ન્નેડાયેલું છે, ત્યાં લગી 
“ભૌતિકવાઇ'ને। ફ્ટિકાર કાંઈક સ'યમપૂવક કરવે। જોઈ એ. 
નેકે એ ક્ટકાર કરનારાઓ કઈક મહત્ત્વની વસ્તુ 
કહેવા માગે છે, એ ઉધાડું છે; પરંતુ તેએ ચોઈસ શું કહેવા 
માગે છે, એ સમજવું મુશ્કેલ છે. તેઓ ભૌતિક તત્ત્વને બિલકુલ 
નાખૂદ કરીને તેના વિના જ ચલાવવાનું તો નહીં જ પ્છતા 
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હોય; કારણુ કે અશરીરી આત્માએ પણુ કદાચ તેમ નહીં કરી 
શકે. જ્યાં લગી અખન્ને માણુસોને ખવરાવવાનાં છે, ઢાંકવાનાં 
છે, ઠ્'ફાળાં ધરેો।માં વસાવવાનાં છે, ત્યાં સુધી સમાજતે ભૌતિક 
તત્તત સાથે લેવા-દેવા રાખ્યા વિના કેમ કરીને ચાલવાનું ? 
એ અખત્નેને આપણે ચ'દ્રિકા નહિ જ ખવરાવી શકીએ, 
મેધધનુષ્યના રંગો નહિ જ પહેરાવી શકીએ, તત્ત્વચર્ચામાં જ 
નહીં વસાવી શકીએ, કે સુંદર શખ્દો વડે જ ગરમી નહીં પૂરી 
પાડી શકીએ. એટલે આ ફિટકાર કરનારાઓએ ભૌતિક તત્ત્વને 
નાખૂદ કરવાનું તો નહીં જ ઇચ્છતા હોય, પણુ તેને તેના યોગ્ય 
સ્થાને મર્યાદિતિ કરવાનું જ ઇચ્છતા હશે. પરતુ ભૌતિક તત્ત્વનું 
સાચુ' સ્થાન શું અને કેટલું છે તે સ્પ્ટ રીતે સમન્ય। વિના, 
એ ખાખતમાં કશે! જ પ્રયત્ન ન કરી શકાય, પરતુ એ 
વસ્તુની સ્પણ્ટ સમજ બહુ મુસ્‍્કેલ તેમ જ વિરલ છે. 

ભૌતિક તત્ત્વ એટલે શું? જુદા જુદા ક્લિસૂફી આ 
પ્રશ્નનો જુદો જુદો જવાબ આપે છે; પરતુ તેની એવી વ્યાખ્યા 
આપીએ કે, “ ભૌતિક તત્ત્વ એટલે એવી વસ્તુ કે જેના વિના 
આપણુ ન ચલાવી શકીએ ”--તો કઈ વાંધો નહીં આવે. 
એક પતિએ પોતાની પત્તીની કબર ઉપર જે સુપ્રસિદ્ધ લેખ 
ક્રોતરાવ્યા છે કે, “ જેની સાથે જીવવું અધરું છે, પણુ જેના 
વિના જીવવું તેથી પણુ અધરું છે'--તેના જેવી એ વ્યાપ્યા 
છે. તેથી જરા વધુ ઊ'ડા ઊતરીએ, અને મતભેદનું જોખમ 
વહેરી લઈ એ, તો કહી શકાય કે, ભૌતિક તત્ત્વ આત્મતત્ત્વના 
સાક્ષાત્કારની પ્રથમ ભૂમિકા છે; આત્મતત્ત્વના સાક્ષાત્કારને। 
માગ મૌસતિક વ્ુમોમાં થર્ફ્સે ઝગ ન્નય છે; તેમને વટાવીને નહીં. 
ખીજી બાજી, તેથી ઊલટું કહીએ તો, ભૌતિક તત્ત્તતું રહસ્ય 
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પારદશક થઈ ન્ય, તેનો યથાયોગ્ય ઉપભોગ થઈ જય, અને 
તેનો છજંટો અનુમવ થઈ નય, તેનું નામ જ આત્મસાક્ષાત્કાર. 
ભૌતિક વસ્તુએને જ જ્યારે કુશળ કારીગરીથી, “ હ'મેશને 
માટે સો'દય અને આન'દભરી ' ચીજેર્‌પ બનાવી દેવામાં આવે 
છે, ત્યારે તે આષ્યાત્મિક વસ્તુઓરૂપ જ ખની જાય છે; અને 
જ્યારે તેવી વસ્તુઓનું સૌ'દર્ય અનુભવીને તમે આન'દિત થાઓ 
છે, ત્યારે તમે પોતે આધ્યાત્મિક બનતી જએ છે।. 

જગતનું સામાન્ય કામકાજ, માનવજતિતી આપ્યાત્મિક 
 સ'સ્ૃતિના મૂળરૂપ તેમ જ તેને ઊગવાની ભૂમિરૂપ છે, એવું 
માનનારાઓમાંનો હું એક છું, એવું તમે હવે જણી ગયા છો. * 
માણુસોનાં શરીરને પોષણુ આપનાર રજની રે(ટીની તેમના 
આખાત્માને પોષણુ આપનાર આપ્યાત્મિક રોટી બનાવી શકાય, 
તથા રોટી કમાવાની ક્રિયાને આપ્યાત્મિક વિકાસનું સાધન 
ખનાવી શકાય. હું પોતે તો સમજી જ નથી શકતો કે, ભૌતિક ” 
પ્રાણી તરીકે માણુસ પોતાની આજીવિકા જે પ્રનૃત્તિઓ ૬ર 
ચલાવે છે, તે પ્રનત્તિઆ બાતલ રાખવામાં આવે, તે બીજે 
કયે માગે? માણુસના આત્માને વિકાસ સાધી શકાય. કાર્લાધલે 
કહ્યું છે, “ હું ખે માણુસોને જ માન આપું છું -- ત્રીજ કેઈ ને 
નહી: એક તે! મનૂરી કરીને થાકતા કારીગરને કે જે પોતાની 
મજૂરી દ્દારા ભૌતિક સાધતોથી ભૌતિક પૃથ્વીને જીતીને 
માણુસની બનાવે છે. . . . અને ખીન્ને માણુસ તે, આધ્યાત્મિક 
પોષણુ માટે અનિવાય એવી વસ્તુએ મેળવવા માટે 
મજૂરી કરનારો : રોજની રોટી માટે નહીં, પણુ જીવનની 
રટી માટે . . . આ બીજને હું પહેલા કરતાં પણુ વધુ "માન 
આપું છું. 


આધ્યાત્મિક અને ભોતિક ૨૩૩ 


પરતુ આ માણુસો સાચે જ ને છે? તેમને જરા 
ઝીણુવટથી તપાસશે તો તમને માલૂમ પડશે કે, તે બ'ને એક 
જ છે. જે વસ્તુઓ તેએ જુદા જુદા ઉત્પન્ન કરે છે, તેમની 
અનિવાય'તાની બાબતમાં તથા તે અનિવાય છે એવા ભાનની 
બાબતમાં તેઓ બંને એક બની નય છે. 

સ્થૂલ પદાથ* કે વિશ્વનું ભૌતિક તત્ત્ત એવી વસ્તુ છે કે, 
તેના વિના આપણામાંનેો કેઈ, અરે ગમે તેવો આધ્યાત્મિક 
વલણુવાળે। પણુ, ન ચલાવી શકે; એ કથનમાં હુવે હું એક બીજું 
કથન ઉગેરું છું, અને તે પણુ તેના જેટલું જ નિવિવાદ છે. 

ભૌતિક તત્ત્વતી ભારેમાં ભારે અર્થપૂર્ણ એવી વિશિષ્ટતા 
એ છે કે, તેનો સદુપયોગ કરવામાં આવે, તો તે પણુ સામે 
તેવા જ જવાબ વાળે છે. ભૌતિક તત્ત્વનું અ'તિમ સ્વરૂપ 
ગમે તે હોય, પરતુ ન્યારે તેતે! યોગ્ય રીતે ઉપયો! ગ કરવામાં 
આવે છે, ત્યારે બદલામાં તે જે કીમતી વસ્તુઓથી આપણને 
નવાજે છે, તેને અ'ત જ નથી. તેને દુરુપયોગ કરે। તેની 
સાથે જ તે તમારે ખરાબમાં ખરાબ દુશ્મન બની ન્નય છે; 
તેનો સદુપયોગ કરે, તો તે તમારે સારામાં સારો મિત્ર બની 
જય છે. “ભૌતિક તન્તવની ઉત્તમ બનવાની શકયતા ' એ વિષય 
ઉપર કેઈ એ હજુ પ્રથ નથી લખ્યો એ નવાધતી વાત છે. 
ખીન્ન કશા ખાતર નહીં, તો પેલા ખોટે રસ્તે ચડેલા ક્લિ- 
સૂફેની સાન હેંઢાણું આવે તેટલા માટે પણુ તે ગ્ર'થ લખાવો 
જેઈએ. જે લોકે! ભૌતિક તત્ત્વતો દુરૂપયોગ કરે છે, તેમતી 
સાથે તે જે ગ'દી રમતે। રમી જય છે, તે જેવામાં આવ્યા ફરે, 
૫૨3 જેએ તેને! સદુપયોગ કરે છે, તેમને તે જે ઉદાર બદલે 
આપે છે, તે તરફ નજર ન જય, તેથી ભરમાઈ જઈને તે 
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[ફ્લસરેએ ભૌતિક તત્ત્વતે સ્વભાવથી જ અનિષ્ઠ કહ્યું છે. 
તમે સાંભળેલું સારામાં સારું સંગીત થોડાક લોઢાના તાર 
અને આજુબાજુના વાયુમ'ડળમાંથી જ નીપજે છે. જે સ'ગીત- 
શાસ્રી એ ભૌતિકતત્ત્વતો સારે ઉપયોગ કરે છે, તેને તે સામે! 
તેવો જ બદલે આપીને કૃતાર્થ કરી મૂકે છે. કળાના ક્ષેત્રમાં 
જે વીરતાના પતિહાસમાં પ્રાતત કરવામાં આવેલી કેઈ પણુ 
ઉત્તમ સિદ્ધિ તમે જાઓ; તમને તેતી પાછળ ભૌતિક તત્ત્વનો 
સારી રીતે કરેલો ઉપયોગ જ દેખાશે, આપણુ અનુભવમાં 
આવતી તમામ ધટનાઓમાં, પોતાનો સારે ઉપયોગ કરનારને 
સામે। તેવો જ જવાબ આપવાને ભૌતિક તત્ત્વને સ્વભાવ મને 
સોથી વધુ ઉત્સાહપ્રેરફ લાગ્યો છે. જે લોકે તેનો દુરુપયોગ કરે 
છે, તેમતા ઉપર તે અચૂક જે કારમું વેર લે છે, તેનું મને જરાય 
દુઃખ લાગતું નથી. તેના તે બને સ્વભાવોા માટે હું તેની 
આગળ મારું શિર ઝુકાવું છું, અને ઈશ્વરને હાદિક ધન્યવાદ 
આપું છું કે, મને તેણું ભૌતિક જગતમાં જીવવા મૂકૅથો છે. 
પરતુ ભૌતિક તત્ત્તતો “ સારો ઉપયોગ ' એટલે રું, કે 
જેનો તે ઉદારતાથી સામે। તેવો જ જવાબ આપે છે ? તથા 
તેનો “ ખોટા ઉપયાોગ' એટલે શું, કે જેથી દુભાઈ ને શિક્ષા 
કર્યા વિના તે કદી ઝ'પતું નથી? “ સારો ઉપયોગ ' એટલે જે 
ત્રણુ વસ્તુઓ આ વ્યા્યાનોમાં હું તમારી આગળ ધર્યા કરું 
છું, તે ત્રણુ વસ્તુઓવાળે। ઉપયોગ - અર્થાત્‌ ટ્રસ્ટીપણું, વૈજ્ઞાનિક 
આવડત અને વૈયક્તિક મુશળતાપૂવક કરેલો ઉપયોગ. અને 
“ખોટા ઉપયોગ ' એટલે તે ત્રણુ વિનાનો અર્થાત્‌ દગાબાજી, 
બિનઆવડત, અને અઝૅશળતાથી કરેલો ઉપયોગ. માણુસ 
એટલે ભૌતિકતત્ત્વતો સાચે। ઉપયોગ .કરનાર્‌ ટ્રસ્ટી, અને 
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ભૌતિક તત્ત્ત એટલે સારા કામદારને ઉદાર મિત્ર અને ખરાબ 
કામદારતેો કટ્ટર દુશ્મન. માણુસ અને ભૌતિક તત્ત્વની આ 
ખે વ્યાખ્યાએ ઉપર્‌ પ્યાનપૂવક વિચાર કરવા હું કફ્લિસફે!, 
ધમ'તત્ત્વજ્તેો, ભૌતિકશાસ્રીએ, જીવાતોના શિક્ષકો, અને મજૂર- 
પક્ષના આગેવાનોને વિનતી કરૂં છું. 

આપણા “છકે અને ફરજે'તે આપણુ માનવબ'ધુએ 
પૂર્તાં જ નિયત કરી ૬ઈએ, તો આપણે તેમતી બહુ 
સ'કચિત વ્યાખ્યા બાંધી કહેવાય. તે તો આખા વિશ્વ જેટલાં 
વિસ્તૃત છે. તેમનાં મૂળ આખા વિશ્વની ધરતીમાં ન'ખાયેલાં 
છે. આખુ વિશ્વ દરેક માણુસના રેજિદા કામ ઉપર નજર 
રાખે છે; તથા ભૌતિક તત્ત્વને સારો ઉપયોગ કરવા માટે 
ખ'ધાયેલા ટ્રસ્‍ટી તરીક, તે પોતાની ફરજ અદા કરે કે ન કરે 
તે અનુસાર, તેને બદલો આપે છે કે શિક્ષા કરે છે. “ ય'ત્રશાર્ત્રી 
અને ગણિતશાસ્રી, તથા અતિ મહાન પરમેશ્વરનો નમ્ર સેવક ', 
ભૌતિક તત્ત્વ પ્રત્યેની આપણી ફરજ, એ પશ્વર પ્રત્યેતી આપણી 
ફૂરજનું જ બીજું નામ છે. એ ફરજ આપણે અદા કરીએ 
તેના ઉપર્‌ જ સ્થળ અને કાળમાં આપણુને મળેલા બધા હકે। 
આધાર રાખે છે. ભૌતિક તત્ત્વ પ્રત્યેની આપણી ફરજ ખ'તથી 
અદા ફરવા દારા આપણે ઈશ્વર તેમ જ આપણા માનવબ'ધુઓની 
સેવા કરીએ છીએ; તેમનાં શરીર તેમ જ તેમના આત્માની 
સેવા કરીએ છીએે. પરતુ તે ફરજ પ્રત્યે આપણુ ખેદરઢાર 
રહીએ, તો તે બ'નેની ગેસેવા કરીએ છીએ, તેમને અન્યાય 
કરીએ છીએ, તથા જહેર કરીએ છીએ કે, “ માનવ ભાંડુએ 
પ્રલે અમારામાં પ્રેમ નથી.' પછી આપણે ખીજ ગમે તેટલી 
“સમાજસેવા' કરીએ, તોપણુ આપણે કરેલા અન્યાયનો 
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ખદલેો વળી શકે નહિ. રેગમીમાંસકે જે સામાજિક રેગેનું 
નિદાન કર્યા કરે છે, તે બધાનું મૂળ ભૌતિકવાદ નથી; પરતુ 
ભૌતિક તત્ત્વને! થુદ્વયોશ છે, તેને કરેલો અન્યાય છે, 
અમુશળતાથી કરેલું ફામકાજ છે; વસ્તુઓનો બિનતઆવડત- 
પૂવક કરેલો ઉપયોગ છે, અને મજૂરીમાં દાખવેલી હરામખેરરી 
છે. એ તો પોતાના વિશ્વાસધાતી ટ્રસ્ટીએ ઉપર તેણુ લીધેલું 
વેર છે. તમે ભૌતિક તત્ત્વ સાથે મિત્રાચારીભરી રીતે 
વતૌ, તો તે તમને કાયમનાં રહણેઠાણા પૂરાં પાડશે; પરતુ 
તેને તમારા દુસ્મન બનાવશે, તો તે તમને અધારખીણુમાં 
ધકેલી મૂકશે. 

' ભૌતિકવાદ,' “ પરિત્રહીપણું,' “ હરીફાઈ '-- આજની 
ઔઘોગિક સસ્કૃતિ સામે વારવાર કરવામાં આવતા આ 
ત્રણુ આક્ષેપોનો અર્થ લગભગ સરખે જ થાય છે; અને મે' 
જણાવ્યું છે તેમ, તે આક્ષેપો પાછળ કઈક મહત્ત્વને અર્થ 
જરૂર છે. પરતુ તે કયો? અત્યાર સુધી જે વિચારસરણીને 
આપણે અનુસરતા આવ્યા છીએ, તેમાંથી એનો જવાબ 
આપષણુને મળે છેઃ તે ત્રણું આક્ષેપા કદ અથવા ઝથાને 
ઉદ્દેશીને છે; અર્થાત્‌ ભૌતિક તત્ત્તના મોઢા જથા સામે, 
મિલકતના મો।ટા જથા સામે, અને ધનના મોટા જથા સામે 
છે. ભૌતિક તત્ત્વ પ્રત્યે જરાય આદર વિનાનો તથા જરાય 
ભય વિનાનો ભૌતિકવાદ; “ વધારે 'ની જ માગણી કર્યા કરતું 
પરિત્રહીપણું; અને કેણુ “ સોથી વધારે ' પડાવી જાય છે 
એ સુદ્દા ઉપર જ ચાલતી હરીફાઈ -- આ ત્રણુ જરૂર આપણી 
અધેગતિ કરે છે, તથા આપણુને નુકસાન કરે છે. કાળ 
અને ગુણુ પ્રત્યે દુર્લક્ષ કરી, સ્થળ અને જથાની જ ઉપાસના 


આપ્ધ્યાત્મિક અને ભોતિક ૨૨૭ 


કરતા જમાનાના તે ત્રણે દુ્ગુંશા છે. પરતુ ભૌતિક તત્ત્વ 
પ્રત્યે આદર અને ભયની લાગણીવાળે। ભૌતિકવાદ, અર્થાત્‌ 
ઉદ્યમ વડે તે તત્ત્વમાંથી “ સો'દયં અને આન'દભરી' ચોન્ને 
બનાવવા ઇધ્રચ્છતો, તથા “ભૌતિક તત્ત્ત આપણા ઉદામને 
વળતો જવાબ આપશે, તથા આપણે તેને જેટલા વકાદાર 
રહીશું, તેટલું તે પણુ આપણુને વફાદાર રહેશે' એવી 
શ્રદ્ઘાવાળા “ ભૌતિકવાદ' તો જેટલો વધારે હોય તેટલો સારે; 
કારણુ કે, તે તો માનવ જીવનને ગાંરવ આપનાર સવ બાબતોનું 
ખાસ મૂળ છે. તે જ પ્રમાણે, વાસ્તવિક મૂલ્યોની ભૂખવાળુ' 
તથા તેવાં મૂલ્યો ઉત્પન્ન કરીને પોતાનાં બનાવવા ઇશ્છતું 
પરિત્રહીપણું પણુ આવકારદાયક જ છે. હું તો એમ જ 
કહું કે, બધા જ માણુસે। તેવી સ'પત્તિના ઢગલા કરે, 
અતે મેળવાય તેટલી મેળવે. તેમ જ જે દરીફાઈ, કેણુ 
વધ્યુ મેળવી જય છે એ મુદ્દાને બદલે, કે!ણુ વણુ સાહં જરે છે 
એ મુદ્દાની આસપાસ ચાલે, તે હરીફાઈ વડે તે આખી 
પૃથ્વી છવાઈ ન્નઓ, એમ જ હું કહું, જથાના જ ધ્યેયવાળી 
સ્થળભાવનાની દુનિયામાં માણુસોને કશું વ્યક્તિત્વ હોતું નથી; 
તેઓ એક સળ ગ પ્રક્રિયાના માત્ર ધટકે। કે મણુકા જ બની 
ન્નય છે; તે દુનિયામાં વિભાગનો કાયદે પ્રવતે; છે; અને 
“વિત્રહનાં દુઃખો તેને લલાટે લખાયેલાં છે. પરતુ ગુણુના 
પ્યેયવાળી કાળ-ભાવનાની દુનિયામાં મનુષ્યો પરસ્પર સહકાર 
કરે છે, એક ખીનનને ચાહે છે, અને પોતાને માટે “ કાયમનાં 
રહેઠાણુ ' બાંધે છે. સ્થળભાવનાની દુનિયામાં જે ભૌતિકવાદ, 
પરિમ્રહીપણું, અને હરીફાઈ અનિષ્ટરૂપ છે, તે કાળ-ભાવનાની 
દુનિયામાં ચુણુરૂપ બની નય છે. 
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હું ફરી એક વાર કહું છું કે, માનવ સ'સ્કૃતિનો જન્મ 
માણુસના સામાન્ય કાંમકાજમાંથી થાય છે; ત્યાંથી આગળ 
વધતી વધતી તે વધુ સૂદ્ષમ બાબતો તરક્‌ પ્રગતિ કરે છે. નને 
એ વસ્તુ સાચી હેય તો પછી, સમાજતી કળા, સાહિત્ય, 
અને ધર્મરૂપી આપ્યાત્મિક સ'સ્કૃતિ રોજના કામકાજથી ખૂબ 
જ વિખૂટી પડી જાય, એ તે. ભારે દુર્ભાગ્યની વાત જ 
બની કહેવાય. આત્માના ખોરાકને આપણાં શરીરને પે।ઃષનાર 
રોજના ખોરાક સાથે જેડનાર સાંકળ તૂટી જાય, અથવા 
માણુસો ભૂલી જાય કે શરીરને ભૌતિક દણ્રિએ અનિવાય એવી 
વસ્તુએ પૂરી પાડવાની મજૂરી, તેમ જ આત્માને આધ્યાત્મિક 
દણ્રિએ અનિવાર્ય એવી વસ્તુઓ પૂરી પાડવાની મળૂરી એ 
એક સળગ ક્રિયા છે, અને ઉત્તમતાનો એક જ નિયમ તે 
ખનેને લાગુ પડે છે,--તો તે વી ભારે કમનસીખબીની 
વાત છે? કારણુ કે, એ સળ'ગ ક્રિયાને એક છેડે ઉત્તમતા 
ન દાખવે ત્યાં સુધી ખીજે છેડે તેને દાખવવી એ અશક્ય 
વસ્તુ છે. 

ન્યારે ભૌતિક અને આધ્યાત્મિક વચ્ચે એ રીતે છૂટાછેડા 
થઈ જય છે -- અને આજે તેવા છૂટાછેડા થયા જ છે -- ત્યારે 
“સારું જીવન' જીવવાનો ઉત્સાહ અચૂક ઓસરી જય છે. 
આપણે તેને વિષે ચર્ચાએ કરીએ છીએ અને તેને લગતી 
મોટી મે1[ટી,વાતેો કરીએ છીએ; તથા લેખકે, તીતિશાસ્રીઓ, 
અતે ધરમોપદેશકે તેમની ટેવ મુજબ તેને માટે મોટાં મોટાં 
વ્યાખ્યાતા આપે છે કે લેખો લખે છે. પરતુ એ પ્રકારની 
જભાજેડીથી આપણે જે સુંદર છાપ ઊભી કરીએ છીએ, તેની 
આડે, સારા જીવન વિષે વસ્તુતાએ આપણે કેટલા નિરપેક્ષ 
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છીએ એ વસ્તુ આપણું જેઈ શકતા નથી. આ ભ'ગાણુ 
મટાડવું અને આપ્યાત્મિક તથા આધિભૌતિક વસ્તુઓને એક- 
ખીજના ગાઢ સ'બ'ધમાં આણીને જગતના રે!જિદા કામકાજ 
તથા જગતની આપ્યાત્મિક સ'સ્કૃતિ વચ્ચેની સાંકળ ફરીથી 
નેડવી, એ રચનાત્મક નાગરિકૅધર્મના ઉપાસક્રેએ હાથમાં 
લેવાના કામનું ખીજ રીતે કરેલું વણુન છે; નેક તેમાં 
વસ્તુતાએ બીનપણું કશું નથી. 

સત્ય, સો*દર્ય અને શ્રેય એ ત્રણુ આત્ય'તિક મૂલ્યોની 
ખાબતમાં માણુસોએ “ વિચારેલી અને કહેલી સવૌત્તમ વસ્તુએ। ' 
જાણુવી એટલે જ સસ્કાર્‌ અથવા સસ્કૃતિ --એવે। મેથ્યુ 
આર્નૌલ્ડનો મત હતો. એ ત્રણુની બાબતમાં જે કાંઈ સારાં 
. કથુતો કરવામાં આવ્યાં છે, તેમને એકત્રિત કરીએ, તો આપણી 
સામે મેથ્યુ આર્નૌલ્ડના અર્થમાં સ'સ્કૃતિનો સાર્‌ આવી જાય. 
પરતુ સત્ય, સૌદર્ય અને ત્રેયને ગમે તેવી સારી ભાષામાં 
રૂ કરવામાં આવ્યાં હેય, તોપણુ તે સાંભળવાથી કે જાણુવાથી 
આપણે સાચેસાચ એ ત્રણુ શાશ્વત મૂલ્યો પામીએ છીએ ? 
ઘણી વાર તો આપણે તે મૂલ્યો વિષેનાં કથન કરવા-સાંભળવાથી 
એવા ભ્રમમાં પડીએ છીએ કે, આપણે ખરેખર તે મૂલ્યો 
પામ્યા છીએ. પરતુ વસ્તુતાએ તો તેમનો અ'ગુલિસ્પ્શશ જ 
આપણે કયો હોય છે. સ'સ્કાર પ્રાસ કરવાની આ કલ્પનાથી 
તો આપણી સસ્કૃતિ પ્રવાહી બનતી બનતી એક બહુ જ 
પાતળા તથા પોષક તત્ત્વા વિનાના માદક પીણા જેવી જ 
થઈ જય. ન્યાં સુધી આપણે સત્ય, સો'દય અને શ્રેય-એ 
ત્રણુમાંથી ગમે તે એકને લગવાનો માગ ન લઇ એ, ત્યાં સુધી 
તેમને માટે આપણામાં સાચે પ્રેમ જ જગતો નથી. કેઈ 
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માણુસ પ્રમાણિકપણુ, અર્થાત્‌ ટ્સ્ટીપણાના ભાવથી, કાંઈ કામ 
કરતો હેય, તથા જે વસ્તુ સહેજે કદરૂપી બનાવી શકાઈ હેત 
તેને મહેનત કરી સુંદર્‌ બનાવતો હેય, કે તેને- ઉપર ઉપરથી 
દેખાવ પૂરતી સારી બનાવીને પૈસા મારી ખાવાને બદલે તેને 
વસ્તુતાએ સારી બનાવતે। હેય, તેવા માણુસને પેલાં શાશ્ચત મૂલ્યે 
બરાબર લાષ્યાં છે -- માત્ર તેમતો અ'ગુલિસ્પર્શ નથી થયો, 
એમ હું જરા પણુ ખચકાયા વિના જરૂર કહું. તે માણુસ કોઈ 
દેશનો રાજ્યકારભાર ચલાવતો હેય, કૈ વહાણુ હ'કાર્તો હોય, 
ચોપડી લખતે! હેય કે કવિતા બનાવતો હોય, કે ઈ ટો ચણુવાનું 
" જ કામ કરતો હોય; પરતુ દરેક દાખલામાં તે વસ્તુનું હાર્દ 
તમને તેનામાં રહેલું દેખાશે. શાશ્વત મૂલ્યો એ કઈ મનોહર 
આભાસે। જ નથી. તેએ તો માનવઉદ્યોગનાં સતેજ મૂળતત્ત્વા 
છે. તેમને વિષે જે કાંઈ સારામાં સારું વિચારાયું હોય કે 
કહેવાયું હેય, તેતી માહિતી કરતાં કઈક વિશેષ આપણુતે : 
આપણી સ'સ્કુતિએ આપવું જેઈ એ. તેમને પ્રયક્ષ જગતમાં 
મૂતિંમ'ત કરવાતી કુશળતા તેણે આપણુને આપવી ન્નેઈ એ. 
જ્યાં સુધી ભૌતિક તત્ત્વનું આપણું ટ્રસ્‍્ટીપણું સાચા, સારા, અને 
સુંદર્‌ પદાર્થૌરૂપે બહાર મૂતિમ'ત ન થાય, જેથી તેમને આંખ 
જોઈ શકે, કાન સાંભળી શકે, હાથ પકડી શકે, અને મનુષ્ય 
પોતે તેમતાથી આન'દિત થઈ તેમને ઉપયોગ કરી શકે; તથા 
આપણી સજક પ્રભૃત્તિથી આપણે દુનિયાની તેવી વસ્તુઓના 
વારસામાં એક વધુ ઉમેરે ન કરીએ, ત્યાં સુધી આપણું જપવું 
જનોઈ એ નહીં. એ રીતે ચરિતાર્થ થયેલી સ'સ્ફૂતિ જ સસ્ફરાંત 
કહેવાય; તેમ જ એ રીતે મુશળતામાં પરિણુત થતું ડહાપણુ જ 
ડહાપણુ કહેવાય. 
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હા, વજનો, ઉપરના વાકથમાં આવતા એ શખ્દ ઉપર હું 
ભાર મૂકવા માગુ છું. વસ્તુએ કે જેમતે જેઈ શકાય, 
સાંભળી શકાય, સ્પર્શ કરી શકાય, પકડી શકાય, વાપરી શકાય, 
અને માણી શકાય. તે વસ્તુઓ બજરમાં વેચવા માટેના 
માલફપ પણુ ભલે ણે. માત્ર તે બનનરમાં પષ્તુ ઉત્તમતાની 
ભાવના વ્યાપેલી હોવી જેઈ એ. તે બધી જ વસ્તુએ આપણ ને 
સામાજિક પ્રાણીએ બનાવનાર ઉદ્યોગરૂપી ધ'ધાનાં ફળરૂપ 
હે।ય : તેમાંની કૈટલીક એટલી નાની હોય કૈ તેમને દુકાનોની 
ખારીઓમાં પ્રદશિંત કરી શકાય; કેટલીક એટલી મોટી હોય કે 
તેમને પ્રદશિત કરવા માટે આખાં નગરે, વિશાળ પ્રદેશે કે 
આખા ભૂ-ખ'ડે જેઈ એ. 

એમસને કહ્યું છે કે, “વસ્તુએ માણુસજ્ત ઉપર 
સવાર થઈ ખેડી છે, એ વાત સાચા છે. જેઓ ભૈતિક 
તત્ત્વતે। ઢુહ્ષચામ કરે છે, તેમના ઉપર તે એવું વેરે જરૂર લે 
છે --તેમને તે ભારવાહી ગદ ભો બનાવી દે છે તથા તેમની 
ફજેતી કરીને તેમતા ઉપર સવાર થાય છે. પરતુ તેમાંથી 
ખચવાને। ઉપાય ભાતિક તત્ત્વને ઉતારી પાડવું એ નથી. કારણુ 
% તેનાથી તો તે ઊલટું વધારે નાલેશીભયું વેર લેશે. 

“ માણુસ સમમ્ર વિશ્વનો નાગરિક હોઈ ભૌતિક તત્ત્વને 
ટ્રસ્ટી છે અને તેથી કરીને આધ્યાત્મિક પ્રાણી છે -- એ 
ગ'ભીર સત્યને સાક્ષાત્કાર એ જ એનો ઉપાય છે. 

જાઈ એક પ્રાચીન ફ્લિસૂફે કહ્યું છે કે, માણુસ પોતાની 
આરતિ ઉપરથી જ પોતાના ઈશ્વરતી આકૃતિ કલ્પે છે. તે 
સાચુ' છે કે નહોં તેતી ચર્ચામાં હું નહીં પડું. પરતુ 
એટલું નક્કી છે કે, તે પોતાનાં વાસણુકૂસણુ, પોતાનાં ધર, 
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પોતાનાં કારખાનાં, પોતાનાં નગરો, અને સામાન્ય રીતે 
તેની આખી ૨શ્ય સસ્કૃતિ તો તે પ્રમાણે જ ધડે છે, મારા 
કહેવાનો અર્થ એ નથી કે, તે તેનાં વાસણુયૂસણુનેો આકાર 
માણુસ જેવે। બનાવે છે કૈ તેમનાં ઉપરે પોતાના જેવા આફારે 
ચીતરે છે, -- જેકે ધણી વાર તો તે તેમ પણુ કરે છે; પરતુ 
મારા કહેવાનો અથ એ છે કે, તે બધી વસ્તુઓમાં તેના 
આત્માનું પ્રતિબિબ પડતું હોય છેઃ તેતા ગુણી, તેનું ચારિત્ર્ય, 
કે માણુસ તરીકેની તેની લાયકાતની છાપ તેમની ઉપર પડે જ 
છે, ટ્રસ્ટીપણાની બાતતમાં, આવડતની બાબતમાં, કે કુશળતાની 
બાબતમાં તેણે જે સિદ્ધિ મેળવી હોય છે, તેની તેમના ઉપર 
ખરાબર છાપ પડી હેય છે. તેણે ભૌતિક તત્ત્તના ટ્રસ્ટી 
તરીકે પોતાનો ભાગ પ્રામાણિકતાથી ભજવ્યો છે? તે 
રહસ્યપૃણુ તત્ત્વ પ્રત્યેની તેતી ફરજ અદા કરવામાં તેણે પોતાની 
આધ્યાત્મિકતા દાખવી છે ? તે પ્રશ્નોનો જવાબ તેનાં વાસણુ- 
ઝૂુસણુ જ આપશે. ક્રેટન* લોકોનાં વાસણુકૂસણુના બારીક 
નિરીક્ષણુ ઉપરથી જ મહાન પુરાતત્ત્વવિદ સર આર્થર ઇ્વાન્સે 
તે પ્રાચીન લોકોના સ્વભાવ વિષે આપણુને કેટલી બધી ચોક્કસ 
માહિતી આપી છે? સર આથરને મિનોઅન* લોકોનું વાસણુ 
આપે, ને તરત જ તમને મિતેોઅન લેોકે।ના અધ્યાત્મ 
વિષે પણુ કઈક માહિતી મળશે. તે જ પ્રમાણે હું કહું છું 
%, તમે તમારા ગ્લાસગો। શહેરની દુકાનોની બારીઓમાં પ્રદશિત 
કરેલી વસ્તુએ જીએ, અને તરત તમારા નગરમાં રહેતા લોકોના 
આધ્યાત્મિક વિકાસ વિષે પણુ તમને માહિતી મળશે. દાખલા 
તરીકે, મીઠાઈ એની સ'ખ્યાબ'ધ દુકાનો તરફ તમે નજર કરે। 
એટલે તરત તમને દેખાઈ આવશે કે, સુખ--અને ખાસ 


આપ્યાત્મિક અને ભોતિક ૨૪૩ 


કરીને ગળ્યાં સુખ --માટે ભક્તિ તમારા લેકે।માં પ્રાધાન્ય 
ભોગવે છે. અથવા ન્યાં સખત માદક પીણાં વેચાય તે 
દુકાનો તરફ નજર કરે. અતે જે બાલ્ઝાક* કહે છે ખરું 
હોય કે, દારૂ પીવા એ “ અન'તની ઉપાસનાનું ' લેકગમ્ય 
સ્વરૂપ છે,--તેો અન'તની એ ઉપાસનાનો તમારા શહેરમાં 
અભાવ નથી, એ તમને સમજાઈ જશે. અમેરિકામાં તે 
ઉપાસનાની કાયદાથી બ'ધી કરી દેવામાં આવી છે, એ વસ્તુ 
અમેરિકાનો આત્મા સમજવા ૪ંચ્છનાર્‌ માટે અગત્યના સૂચન- 
રૂપ છે; અને ભવિષ્યને કેઈઈ પુરાતત્ત્તવિદ તેતી જરૂર નોંધ 
લેશે. માત્ર વાસણુકૂસણુથી જ નહીં, પણ ખાધાખોર્‌ાકીની 
તથા પીણાંની ચીન્નેથી પણુ માણુસનું આંતરિક સ્વરૂપ તથા 
તેની આધ્યાત્મિક મુખાકૃતિ વ્યક્ત થાય છે. સુખાકૃતિ ચીતરવામાં 
જગતને સૌથી મેટા ચિત્રકાર ગણાતા વેલાસ્કવેઝની* બાબતમાં 
એવું કહેવાય છે કે, માણુસો સ્થળ-ભાવનાથી બહાર જેવા 
દેખાતા તેવી તેમતી મુખાકૃતિએ તે નહોતો ચીતરતો; પરતુ 
કાલ-ભાવનાથી ન્નેતાં તેઓ જેવું જવન જીવતા હોતા, તેવી 
તેમતી મુખાકૃતિએ। તે ચીતરતો. આપણી દુકાનોની બારીઓમાં 
ગોઠવેલા પદાથૌથી પણુ તે જ વસ્તુ સિદ્ધ થાય છે. કાળ- 
ભાવનાથી વિચાર કરનારે। માણુસ જે ત્યાં બારીકાધથી નજર 
કરે, તો આધુનિક મતુષ્યની કામનાઓ, તેની ઇચ્છાએ, તેની 
આકાંક્ષાએ, તેની અકલ, તેનું ડહાપણુ, તેની મૂર્ખાઈ, તેના 
સદૂગુણુ, અને તેના દુગું'ણા સહિત તેની આખી આકૃતિ તે 
ત્યાં પ્રત્યક્ષ દેખી શકે. 

પર'તુ એ મુદ્દો ત્યાં જ પૂરો નથી થતો. આ બાબતમાં 
પણુ આપણુતે પેલે અન્યોન્યાશ્રયનો ગૂઢ નિયમ સામે 


૨૪૪ સરવાદયની જીત્રનકડળા 


મળે છે. મનુષ્યને લગગી બધી બાબતે તે નિયમ અનુસાર 
ગાળ ચકરાવામાં ક્યા કરે છે. ફારણુ કે, જો આપણે આપણી 
છાપ એ વસ્તુએ ઉપર પાડીએ છીએ, તો તેએ પણુ તે જ 
પ્રમાણું આપણુ। ઉપર તેમની છાપ પાડે છે. એ ખધાં વાસણુ- 
કૂસણુને જોનારી આંખે। ઉપર, તેમને વાપરનાર હાથે! ઉપર 
અને તેમાંથી પાણી પીનાર મોઢાં ઉપર તેમતી સામી અસર 
પડે છે, આપણે જે શહેરો બાંધીએ છીએ, તેમતી સામી 
અસર તે શહેર બાંધનારા અને આજે કે ભવિષ્યમાં તે શહેરે।માં 
રહેનારા ઉપર પણુ પડે જ છે. જે આપણે તેમને કદફપા 
દેખાવે, ગ'દા અવાજે, અને દુગધોથી ભરી મૂકીએ, તે 
તેએ આપણા ચારિત્ર ઉપર પણુ તે ન્નતની જ છાપ પાડીને 
પોતાનું વેર લે છે જ. તેથી ઊલટું, આપણુ તેમને સારાં 
ખનાવીએ અને રાખીએ, તે આપણુ ઉપર પણુ તેએ તેવી 
સારી છાપ પાડીને તેનો બદલે. આપે છે. 


૧૭ 
સહકાર 


અનાજ વાવવા સાટે આપણું જે જમીન ખેડીએ છીએ, 
તેનાં કસ તથા ફળડ્પતા કાયમ રાખવા સારુ આપણે સતત 
મહેનત કર્યા કરી તેને પદ્દતિસર ખેડયા કરવી પડે છે. તે જ 
પ્રમાણું માનવપ્રાણીએ વચ્ચે લગ્ત, ભાગીદારી, સમવાયે, 
સ'ધે।, સંધિએ, કે કરારે। વગેરે ફૂપે બાંધવામાં આવતા સબ'ધે 
% કરવામાં આવતાં નેડાણુ।ઃમાંથી જે ફળની આપણું આશા 
રાખીએ છીએ, તે આપણે મેળવતા રહેવું હોય, તો તેમને 
વાર'વાર ખ'તથી તથા પદ્દતિસર ખેડયા કરવાં જેઈ એ. લગ્ન 
શું કે રાશ્સ'ધ શું, કોઈ પણુ સ'બ'ધ જેડનારની તે માટેની 
સ'કલ્પશક્તિ, તે સ'બ'ધ ચાલુ રાખવા માટે સતત સ'કલ્પ કર્યા 
કરતી રહેવી જેઈ એ; નહી' તો! થોડા વખતમાં જ તે સબધ 
નાશ પામી જય; અને જે જમીન ઉપર તે એક વાર ફૂલ્યે- 
ફાલ્યો હતો, ત્યાં ઝાડવાં-ઝાંખરાં જ છવાઈ રણે. તે સ'બ'ધોને 
જોડી રાખનાર શક્તિ સકલ્પાત્મક હેય છે. માણુસ માણુસ 
વચ્ચેના પ્રેમતા અથ જે એક ખીજ પ્રત્યેના લાગણીવેડા જ 
થતો હોત, તો આપણે તેતે જીવનની મેળ-શક્તિ તરીકે 
ઉપયોગમાં જ ન લઈ શકંત. 

જુદા જુદા સખધોતી પાછળ પ્રતિત્ાએ, કરાર, દસકતો 
વગેરે, તેમ જ એકખીન્નના જન્મદ્વિસના ઉત્સવો વગેરે ખાલ્ર 


૨૪૧ સર્વાદચની જીવનકળા 


વિધિવિધાના સિવાય ખીજ કશાનું પ્રેરક બળ ન હોય, તો 
તેએ તરત ક્ષીણુ થવા લાગે છે, અને નાશ પામે છે. ચીલી 
અને આર્જેન્ટાઈન દેશની પ્રન્નએ વચ્ચે કાયમી સુલેહના 
પ્રતીક તરીક્રે એન્ડીઝ પવતની ટરાચ ઉપર ઊભું કરવામાં 
આવેલું કાઈસ્ટનું બાવલું, તથા તેની નીચે કતરવામાં આવેલા 
'ગ'ભીર્‌ શખ્દો પણુ તે ખે પ્રનઓને પોતાની મિત્રાચારી ટકાવી 
રાખવા પ્રયત્નશીલ રહેવાની આવશ્યકતામાંથી છુટકારો નથી 
આપતાં. પરતુ તે તો તેમને -- અતે એ રીતે બધી પ્રજ્નઓને 
--વળી વધારે પ્રયત્નશીલ રહેવાને તથા એ સબધ ટકાવી 
રાખવામાં માણુસાઈ દાખવવાને સતત ટકેર્યા કરે છે. કારણુ 
કે, મે' વારવાર કલા કયું” છે તેમ, નાના કે મોટા સબ'ધે 
ખાંધવા એ કંઈ મુશ્કેલ કામ નથી -- જેકે ધણી વાર તો તે 
પણુ મુસ્કેલ હોય છે,--પરતુ એક વાર સબધ બાંષ્યા પછી 
તેમને ફાયમ તથા ફળપ્રદ રાખવા એ ખાસ મુસ્કેલ હેય છે. 
થોડા વખત પહેલાં એક પ્રસિદ્દ લેખકે લખ્યું હતું કે, “ પોતાની 
જતને વાર'વાર્‌ જેસવ્યા જરતી શ્રહ્દા, એનું નામ જ ખુદ્ધિ . 
તે જ પ્રમાણે આપણુ પણુ કહી શકીએ કૈ, પોતાની ન્નતને 
જેજઝવ્યા જરતો સહકાર એનું નામ જ સામાજિક જવન. 
અલખત્ત, એ બહુ મુશ્કેલ કામ તે। છે જ. 

એ મુશ્કેલી, જે પ્રમાણુમાં એ સ'બ'ધનો વ્યાપ વધતો 
નય, કે તેના વડે જેડાતા માણુસેના સ'કલ્પોની તથા તેમના 
જુદા જુદા સ્વાથૌતી સખ્યા વધતી જય, એટલું જ નહી, 
પણુ, તેથીય વધારે તો, કાળ જેમ જેમ પસાર થતે ન્નય, 
તેમ તેમ વધતી જય છે, સ'બધોને મેટા દુશ્મન કાળ છે. 
લગ્તસ'બ'ધમાં બતે છે તેમ, એ સ'બ'ધથી ન્નેડાનાર। પક્ષો 


સહકાર ૨૪૭ 


૪, 


એક ને એક જ હોય, તાોપણુ, એ સ'બ'ધ શરૂઆતમાં જે 
સ'નેગામાં બ'ધાયો હોય, તેથી કેટલાય જુદા સ જેગેમાં એને 
ઢઢાવી રાખવો પડે છે. પરતુ સ'નનેગો બદલાવાથી ઊભી 
થતી મુશ્કેલી, ન્યારે તે સબધ ખાંધનારા માણુસેો પણુ 
ખદલાય છે, ત્યારે આછામાં ઓછી બમણી થઈ જ જાય છે. 
દાખલા તરીકે, એક પક્ષના રાજદારી પુરુષોએ કરેલી સંધિ 
જ્યારે તેમનાથી વિરેધી સિદ્ધાંતવાળા કૈ કાંઈ પણુ સિદ્ધાંત 
વિનાના રાજારી પુરુષાતન, કે પોતાના પૃવજોએ આપેલી 
ખાંહેધરીએ પ્રત્યે જરા પણુ આદરભાવ 1નાતી પેઢીને, 
પાળવી પડે છે, ત્યારે તેમ જ બને છે. 

મિ. વિકટર ચેર્ખુલીઝે ગણુતરી કરી છે કે, ઈ. સ. પૂ. 
૧૫૦૦ થી ઈ. સ. ૧૮૬૦ સુધીના ગાળામાં ૮૦૦૦ સુલેહનામાં 
ઉપર દસકત કરવામાં આવ્યા હતા; અને તેમાંનું દરેક સરેરાશ 
બે વરસ સુધી કાયમ રહું હતું. એ આંકડા ચોક્સ હો કૈ ન 
હે; પર'તુ એ વાત તો નક્કી છે કે, સુલેહનામાંના ક્ષેત્રમાં 
ખાળમરણુનું પ્રમાણુ ઘણું મોટું છે. રૂસો કહે છે તે જાતનો 
જાઈ “ સામાજિક કરાર '* કદી પણુ કરવામાં આવ્યે! હરે 
તોપણુ તે બહુ લાંખે। વખત ચાલ્યો હેય તેમ લાગતું નથી. 
કારણુ કે રૂસો જ્યારે તેને શોધી કાહયાનતી વાત કરે છે, તે 
સમયે તો તે લગભગ પુરૅપૂરો નષ્ટ થવાની સ્થિતિમાં આવી 
ગયો હતો, અને પૃથ્વી ઉપર તેના રહ્યા સલહ્યા અવશેષો! જ 
દેખી શકાતા હતા. ખે વ્યક્તિઓનાં લગ્નથી માંડીને ખે પ્રન્નએ 
વચ્ચેનાં સુલેહનામાંઓ સુધીની, અને રાજસ ધોની સ્થાપનાથી 
માંડીને સામાજિક કરારો! સુધીની બધી સહકારી યોજનાઓ, 
સ'ધિએ, કે સ'બ'ધોને એક વખત અસ્તિત્વમાં લાવ્યા પછી 
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તેમતી સતત કાળજ ન રાખીએ, તો તે તરત જ “.કાગળનાં 
ચી'થરાં ', અથવા તેથી પણુ નકામી ચીજે બની જવાનું શરૂ 
કરી દે છે; અને તેમાંનાં ધણાંખરાં, ' બાળવય ' માં જ મૃત્યુ 
પામી જય છે તેનું કારણુ પણુ એ જ છે. માણુસે ઉપાડેલાં 
કામોના ખીક્ન કોઈ ક્ષેત્રમાં કાળે આટલે બધે કર નથી 
વરતાવ્યો : “તિહાસ-સાગરના કિનારાઓ તૂટેલા કરારના 
અવશેષોથી છવાયેલા છે. 

સહકાર એટલે માણસોની સ'કલ્પશક્તિના વિવિધ પ્રવાહેને 
એકત્રિત કરી, એક પ્રવાહરૂપે એક સામાન્ય પ્યેય તરફ વહેતા 
કરવા તે, આ કહેતાની સાથે આપણાં મનઃચક્ષુ સમક્ષ ખે 
ચિત્ર ખડાં થાય છે. એક તરફ આપણે એવી દુનિયા જેઈ એ 
છીએ કે જેમાં માણુસેની વિવિધ સકલ્પશક્તિઓ વિરોધી 
પ્રચયાજનો પાછળ પડીને કૈ એકખબીશ્નને વિધાતક નીવડીને મોટે 
ભાગે વ્યર્થ ખરચાર્છ જય છે. આજની પ્રત્યક્ષ દુનિયામાં એ 
જાતનું નૈતિક દેવાળુ' આપણું ચારેબાજા વિસ્તરેલું જેઈ 
શકીએ છીએ. બીજ બાજુ આપણી કલ્પનામાં તેથી ઊલટી 
એવી દુનિયા ખડી થાય છે કૈ જેમાં બધા માણુસોતતી સ'કલ્પ- 
શક્તિ એકત્રિત થઈ, એક જ સામાન્ય ધ્યેયને સિદ્ધ કરવા 
તરક વિજયી કૂચ કરતી હોય છે; જેથી પરિણામે જરા પણુ 
શક્તિ નિરર્થક નથી જતી. એ જાતની સહકારી દુનિયા 
સજ વાનાં હજુ તે આપણે સ્વપ્ને સેવીએ છીએ. 

આ ખીજ ચિત્રને વ્યક્તિવાદી કે સમાજવાદી, ધમ- 
સુધારક કે વ્યવહારસુધારક એમ બધા જ પોતાના તાત્કાલિક 
પ્રયાજન તરીકે કે કદાચ અ'તિમ પ્રચોજન તરીકે પણુ 
સ્વીકારશે. અલબત્ત, “ બધાનું સામાન્ય ષ્યેય' શું હોવું જનોઈ એ 
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એ નક્કી કરવામાં તેએ જરર જુદા પડવાના; પર'તુ તેએ 
એટલું તો કખૂલ રાખશે કે, તે ષ્યેય વષાણ્‌ મકીને સિદ્ધ કરવું 
જેઈ એ. અર્થાત્‌ “ સહકાર ' એ બધા સામાજિક આદશ'વાદોની 
સામાન્ય ભૂમિકારૂપ શખ્દ છે. “ સ'સ્કૃતિની એકત।' કે “ માનવ- 
બ'ધુત્વ' વગેરે શખ્દ્દો વડે આપણું બીજાં સું કહેવા માગીએ 
છીએ? રાષ્ટ્ર'ધ પણુ ખીજીં શું સિદ્ધ કરવા ઇચ્છે છે ? 
કામદારન્સ'ધો કે ઉદ્યોગધ'ધાના સ'ઘો, કે જુદા જુદા ખ્રિસ્તી 
સ'પ્રદાયો વચ્ચે એકતા સ્થાપવા ઇશચ્છનારા પણુ ખીજું શું 
જચ્છે છે? 

આપણું એક પગલું આગળ જઈએ. એ સહકાર કે 
બધાની એકસ'પી નને તરત અદશ્ય થવા માટે જ દેખા દેતી 
હોય, કે કાયમ રહેવાની તેમ જ વિકાસ પામવાની ખાતરી 
વિનાતી હોય, તો તેનાથી કેઈ ને સતોષ નહીં થાય. એ 
વસ્તુ લમ જેવા નાના પ્રમાણુના સહકારને તેમ જ રાષ્ટ્રસ'લ 
જેવા મોટા પ્રમાણુના સહકારને”પણુ સરખી લાગુ પર્ડે છે. 
અસ્વાભાવિક સ'બ'ધેમાંથી કે ખોટી રીતે કલ્પેલા સહકારે।માંથી 
કેટલાં બધાં તીદ્દણુ વેરઝેર ઉત્પન્ન થયાં છે ? અને એ નતનાં 
વેરઝેર સૌથી વધુ તીવ્ર હોય છે, એ પણુ બધા જ કખૂલ કરશે. 
એક જતને પ્રેમ એવે! હોય છે કૈ જે તરત જ તીવ્ર ધિક્કારમાં 
પલટાઈ જય છે; એક ન્નતને સ'બ'ધ એવે। હેય છે કે જેને 
પરિણામે ભેદભાવ અને વિમ્રહ જ નજીક આવીને ઊભે। રહે છે. 

સમાજવિદ્યાના અભ્યાસીએ આ ખે જતના સબધો 
અથવા સહકારે વચ્ચે ભેદ પાડતાં શીખવું જેઈ એ. તેણે 
પોતાની જતને પૂછવું જેઈ એ કે, આ આખતોમાં કાયમીપણું 
શાથી આવે છે, અને જલદી વિનાશનું કારણુ શું હોય છે ? 
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તેને તપાસ કરતાં જણાશે કે, સ્પ નિર્દેશ કરેલી ઉચ્ચ 
ખાખતોતે સમજપૂર્વક વરેલાં વિશ્વવિધાલગો। અને ધામિક સ'ધે 
જેવા સહકાર જ સૌથી વધુ કાયમ રહે છે. પરતુ જે સહકાર 
વાસનાતૃપ્તિ કૈ ધનપ્રાપ્તિ જેવા હીન હેતુઓસર યે।જયા હેય 
છે, તે તરત પડી ભાગે છે, 

અલખત્ત, “ પ્રેમ કરીને પ્રેસ ગુમાવવો એ, કદી પ્રેમ ન 
કરવા કરતાં સારું છે.' પરતુ એને! અથ કોઈ એવે તો 
નહીં જ કરે કે, જે દ'પતીનાં લગ્નનો અ'ત છૂટાછેડાની 
અદાલતમાં આવે છે, તેઓને તે લગ્નથી ફાયદો જ થાય છે. 
ન પરણુવા કરતાં પરણીને છૂટાછેડા લેવા એ વધારે સારું તો 
નથી જ, પણુ કેટલાયગણું વધારે ખરાબ છે. તે જ પ્રમાણે, 
ધણુ લેકે કખૂલ કરશે કે, પોતાતી જતને ટકાવી ન રાખી 
શકે તેવો તથા જલદી જ છિન્નભિન્ન થઈ જય તેવે। રાષ્ટ્રસ'ધ 
% ધામિંક સ'ધ સ્થાપવા કરતાં, તેને ન સ્થાપવે એ જ વધારે 
સારું છે. એવ્‌ નિષ્ફળ નીવડેલા દાખલાએ। તે સહકારની 
આખી ભાવનાને ભારે ધક્કો પહોંચાડે છે. 

“એકતાથી એકઠાં રહેતાં માનવ ભાંડુઓ'તી કલ્પનાનું 
ચિત્ર ધણી વાર એવી રીતે દોરવામાં આવે છે કે જેથી ઉપર 
જણાવેલાં મૂળભૂત સત્યો વધુ દેખાઈ આવવાને બદલે ઊલટાં 
હ'કાઈ જય. વિલિયમ મોરિસ*નું “ન્યૂઝ ફોમ તેો-વેર ' એ 
પુસ્તર એ બાબતના ઉદાહરણરૂપ છે. તે પુસ્તકમાં “ માનવોની 
એકતા 'તે। એક સુખી ક્ષણે ફેટોમ્રાફ્‌ પાડી લીધો છે; પરતુ તે 
એકતાનું પ્રેરક કૈ ધારક બળ તેમાં કયાંય શે'યું જડતું નથી. 
એવાં ચિત્રે ધણી વાર ઉત્તેજક નીવડે છે, તેની ના નથી; 
પરતુ ન્યાં સુધી તે બધાં #ભાંડુએ' સક્રિય રીતે તથા 
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વફાદારીથી એવા એક સામાન્ય કાયમાં સહકાર ન કરતાં હેોય,. 
કે જે કામ તેમના એકત્રિત પ્રયત્નને ચોગ્ય છે એવું સ્વીકારવામાં 
આવ્યું હોય, તથા માનવ પ્રાણીએ તરીકે તેમને છાજે તેવું 
હેય, ત્યાં સુધી એ પ્રમાણુ “એકતાથી એકઠા રહેવું ' શકય જ 
નથી. આપણે યાદ રાખવું જોઈ એ કે, માનવ એકતાને જને 
ક'ઈ અથ થતો હોય, તો તે માનવ સંજ્સ્વની એકતા હોવી 
જેઈ એ; અથવા ચોકસ શખ્દો વાપરીએ તો સતત યંજ્ત્વ 
જ્યા જરવાની એકતા હોવી ન્નતેઈએ. તે એકતા અમુક 
ચોક્કસ દિશામાં ગતિ આપનાર બળરૂપ હોવી નેપ એ. 
માણુસો જેમાં એકખબીન્નને પડખે એકખબીનનને વળગીને ખેસી 
રહે તથા જેની પાછળ એકખબીન્ન માટે સામાન્ય મમતાની 
ભલી લાગણી સિવાય બીજુ કશું ધારક બળ ન હોય, એવી 
સ્થિતિનો અથ એકતા નથી. એકતાથી એકઠા રેવું એ 
શખ્દથી એકતાનો સાચો અથ વ્યક્ત થતો નથી. એકઠા 
“રહેવુ” એમ કહેવાથી તે માનવ જવનના ધરમાં પસાર 
કરાતા કલાકે। ઉપર વધારેપડતું લક્ષ ખે'ચાઈ જય છે; પરતુ 
કામકાજના કલાકે, કે જ્યારે માણુસો પોતાના માતવખ'ધુએઓ 
સાથે પડેશીએ। તરીકે માત્ર “ રહેવા' કરતાં ખીર સ'બંધમાં 
આવે છે, તેમના ઉપર્‌ બહુ ઓછું લક્ષ મુકાય છે. વસ્તુતાએ 
તો એ કામકાજના કલાકે દરમ્યાન જ ઉદ્યોગી સ'સ્કૃતિની 
એકતાનાં મૂળ નખાય છે; તથા એકખીન્ન માટે મમતા %ે 
એકખબીજને “સાથીદાર? કહીને સ'બાધવાનેો હક પણુ તે 
કલાકે।માંથી જ નિષ્પન્ન થાય છે. 

'સાનવગ્રેમ ' વિષે હું પછીના વ્યાખ્યાનમાં વધુ કહેવાનો 
છું, પરતુ અહી' તેને લગતી એક વાત કહી જવી આવસ્યક 
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દ્ર 
છે. તે ઉત્તમ ગુણુ ઉત્પન્ન કરવાને માટે જે અનેક શાબ્દિક 
3 ખીન્ન ઉપાયો યોજવામાં આવે છે, તે સૌમાં “ ૩૫યોમી 
જાસસાં વાથે મામીવાર થવું ' એ ઉપાય જેવો અસરકારક ખીન્ને 
ક્રોઈ ઉપાય હું “ણુતો નથી. જેઓને ઔદ્યોગિક નીતિના 
વિષયમાં રસ છે, તેવાઓને માટે આ મુદ્દો અગત્યનો છે. 
“નવા કરારના લેખકે પોતાના અનુયાયીઓને જાયેથી એક- 
બીજને રાહવાતી આન્ઞા કરવામાં આ મુદ્દા ઉપર્‌ બરાબર 
જ૧્યાન ખે'ચ્યું છે. એક નિવાસભૂમિમાં “ સાથે રહેતા ' પડોશીઓ 
ફરતાં, આપણી આ કર્મભૂમિમાં માણુસોને એકબીજ્ન સાથે 
 ક'ધકિ વધુ લેવા-દેવા છે. વસ્તુતાએ તેએ કામકાજના સાથીદારે : 
છે; અથવા કહે। કૈ રમતના ભેરુએ છે. કારણુ કે, કામકાજ 
અને રમત એ બેનું સ્વરૂપ બરાબર સમજવામાં આવે, તે 
તત્તતી દણ્ તે બ'ને એક છે. જે પ્રેમ એ જતના 
સ'બ'ધમાં જલદી પરિણુમે છે, તે જ જાયમ રહે છે. આપણે! 
કુદરત પ્રત્યેનો પ્રેમ પણુ કુદરતનાં ભૌતિક તત્તવે। સાથે મળીને 
આપણે કાર્ય કરતાં શીખીએ છીએ, ત્યારે જ વાસ્તવિક 
બને છે; કારણકે, ત્યારે જ આપણને માલૂમ પડે છે કે, પહેલે 
પ્રેમ તો તેગુ આપણી સાથે કયો હતો; પર'તુ આપણે કુદરત- 
પ્રેમ માત્ર તેનું રૂપ નિહાળવા ઉપર્‌ જ ઊભો થયે હોય છે, 
ત્યારે તે તરત કૃત્રિમ કે દભરૂપ બની નજય છે. તે જ પ્રમાણે 
માણુસ પ્રત્યેનો પ્રેમ પણુ ખે સાથે રહેતા પડે।શીએ। વચ્ચેની 
વસ્તુ નથી. પરતુ કામકાજના સાથીદારો વચ્ચે ઊભી થતી 
વસ્તુ છે. માત્ર જેવાના દશ્ય તરીકે આપણા પડેશીમાં, તેના 
પ્રત્યે આપણામાં પ્રેમ પ્રજ્વલિત કરવાની રે તાકાત નથી. 


૧. નેન, ૩, ૬૮, 
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ભલે પછી તે પડેશી ભીંતની પેલી બાજીએં રહેતો હેય કે. 
પૃથ્વીના ગોળાની પેલી બાજુએ રહેતો હેય. “ પહેલી નજરે 
જ બ'ધાયેલે કહેવાતો પ્રેમસબ'ધ,' અર્થાત્‌ આભાસે। જેવી. 
ખે વ્યક્તએ એક બીન્નની આંખનો વિષય બનતાં જ તેમની 
વચ્ચે બ'ધાતો પ્રેમસબ'ધ,--એ નામે જે વસ્તુ ઓળખાય 
છે, તે ઉપર્‌ કરેલા કથનથી ક'ઈક ઊલટું સિદ્ધ કરતી દેખાય 
છે. પરતુ એ રસિક ધટનાતું રહસ્ય પણુ આપણે બારીકાઈથી 
તપાસીએ તો આપણુને માલૂમ પડશે કે, જગતના મૂળમાંથી 
જ પ્રેમીઓને માટે એક બીન્નના સહકારથી સિહદ્દ કરવાનું 
એક ભારે અથપૂણું: કામ નિર્માણુ થયેલું છે---' તેણે તેમને 
સ્ત્રીરૂપે અને પુરુષરૂપે બનાવ્યાં તથા નરમાદ? તરીકે તેમના 
સબધ દ્દારા જે વ્યવહારોની આશા તેમની પાસેથી રાખવામાં 
આવી હતી, તે તેમને કહી બતાવ્યા.' આ નિયમ બધે જ 
લાગુ થઈ શકે. ભેગા મળી, એકખીન્નના સહકારથી વફકાદારી- 
પૂર્વક અને કુશળતાપૂવક કેઈ કામ પાર પાડવાનું ન હેય, 
તો મનુષ્યો વચ્ચે ઊભે થતો પ્રેસ એ એક ક્ષીણુ થતી તથા 
નાશ પામતી વસ્તુ છે. 

સહકાર એટલે માનવ પ્રયોજને સિદ્ધ કરવામાં શક્તિનો 
ખચાવ કરવાતી પહ્દિ -- એવે ધણી વાર અથ કરવામાં 
આવે છે. અતે અવ્યવસ્થિત પ્રયત્તની સરખામણીમાં તેનાથી 
શક્તિનો બચાવ થાય છે પણુ ખરે, પરતુ તેની આ નનતતી 
વ્યાખ્યાનો જ્યારે એવો અથ કરવામાં આવે કે, જેમ જેમ 
સહકાર વ્યાપક બનતો જાય, તેમ તેમ માનવજીવન નેતિક- 
દષ્રિએ સહેલું ખનતું ન્નય, ત્યારે તેને જરૂર ખોટે કહેવે 
જોઈ એ. સહકાર સિદ્ધ કયી એટલે સ'કલ્પશક્તિને કામ. 


૨૫૪ સર્લવોદયની જીવનકળાપ 


કરવામાંથી મુક્તિ મળી ગઈ એવું હંરગિજ નથી ખનતું. ઊલટું, 
ત્યાર પછી તો મતુષ્યતી સ'કલ્પશક્તિને વધુ ઉચ્ચ તથા 
સુસ્કેલ ભૂમિકાએ નવું કામ કરવાનું આવે છે, અર્થાત્‌ જે 
સ'ગઠિત જીવન અસ્તિત્વમાં આવ્યું હોય, તેને સતત પ્રાણુપૃણુ 
કરવાનું, અને ખીનન શખ્દોમાં કહીએ તે।, સહકારના તત્ત્વનું જ 
'ધારણુ-પોષણુ કરવાનું કામ આવે છે. સહકાર કરનારી 
“વ્યક્તિઓને સતત આત્મનિયત્રણુ કરવું પડે છે, એ રીતે 
જેતાં, આખા જગદ્વ્યાપી સહકારરૂપ “ સ'સ્કૂતિની એકતા' 
પણુ આરામ અને નિરાંતનતી સ્થિતિ હોવાને બદલે નેતિક 
પ્રયત્નની પરાકાદારૂપ હશે અને તેની તાકાત પણુ વિશ્વના 
ભ'ડારેમાંથી, વીજળી કે પાણીની પેઠે, એમ ને એમ મફત- 
ભળવાની નહી હોય. તેને તો સહકાર કરનારાએએ પોતાની 
સ'કલ્પશક્તિને સતત ઉપયોગમાં લાવીતે ઉત્પન્ન કરવી પડશે. 
તે સિવાય તે ખીજે કચાંયથી મળી શકવાની નથી. 

તેથી સહકાર એટલે માણુસની સ'કલ્પશક્તિને કડાકૂટમાંથી, 
બોાજમાંથી, ન્નેખમમાંથી કે જવાબદારીમાંથી મુક્ત કરી, તેને 
પોતાની જૃત્તિ કે સ્કૂતિ અનુસાર મરજી મુજબ જીવવાને। માર્ગ: 
ખુલ્લો કરી આપનાર વસ્તુ--એવે તેનો અથ કરવો, એ 
તદન વિપરીત અર્થ જ થયો, અલબત્ત, સહકારથી મનુષ્ય- 
જાતિને ધણા! લાભો! થાય છે; તેનાથી ધણુ। કલહ એછે! થઈ 
જાય છે, અને બધા વચ્ચે સુમેળ સ્થપાય છે, તેનાથી શક્તિનો 
ઘણુ! નિરથક વ્યય થતો બચે છે, તેનાથી પદાથોનતી ઉત્પત્તિનું 
પ્રમાણુ વધે છે, તેમ જ તેમની વહેચણી પણુ વધુ ન્યાયી 
થાય છે. એ બધાતી હું ના નથી પાડતો. પર'તુ એટલાથી જ 
“અટકી જવું, અને તેથી આગળનું સત્ય ન ન્નેવું, કે સહકાર 
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કરનારાઓની સ'કલ્પશક્તિ કેઈ ઉદાત્ત ષ્યેયો ઉપર કેંક્રિત 
થાય, અને તેએ । તે ષ્યેયોને વીરતાપૂ્વક અનુસર્યા કરે, તે જ 
તે લેકેમાં સહકાર નનમી શકે કે કાયમ રહી શકે, એ ભારે 
જોખમકારક વસ્તુ છે. આળસુ, હલકટ, કાયર, આરામી અને 
અણુધડ લેકે।માં સહકાર ઊભે। થવો! ૪ અશકય છે. થેડી 
વાર માટે તેએમાં સહકાર ઊભે। થાય. તોપણુ તે દગાખબાન્નેને 
પોતાનાં કાવતરાં રચવાની, કાયરોને બહાનાં શેધવાતી, અને 
અણુધડ મૂખોને ભયકર ભૂલે! કરવાની તત આપવા સારુ જ. 

સહકારનું આ જાતનું નિરૂપણુ બહુ કડક લાગતું હોય, 
તો હું તેમાં એટલું ઉમેરીશ કૈ, સારે! સહકારી સારા ખેલાડીને 
ધણી બાખતોમાં મળતો આવે છે. તે પોતાના પક્ષની જીત 
માટે ખહાર પડયો હોય છે; પરતુ પોતાનો પક્ષ હારે તોપણુ તે 
ક્નુબ્ધ નથી થઈ જતો, તેમ જ પોતાના સાથીદારોને ગાળે 
નથી ભાંડતો કે બળવો નથી જગવતેો. પ્રયત્નને અ'તે પ્રાપ્ત 
થતાં લાભ કે નુકસાન બ'ને ઉઠ્દાવવા માટે તે તેયાર હોય છે, 
તેથી હાર કૈ જીત બંનેમાં તે પોતાનો ફાળો હસતે મુખે 
સ્વીકારે છે. ટ્ર'કામાં, સહકાર એ સદગૃહસ્થનો -- ખાનદાતીનો 
વ્યવહાર છે. 

ઊગતી "પ્રજાને સહકારશૃત્તિની કેળવણી આપવા માટે 
કરવામાં આવતા પ્રયત્નોમાં મને “ સ્કાઉટ '--- બાલ-ચમૂ --ની 
ચળવળ ભારે આશાપ્રદ લાગે છે. તે ચળવળમાં ટકી રહેવા 
તેમ જ વિકાસ પામવા સરક્નયેલી સ'ગઠિત હિલચાલનાં સર્વા 
લક્ષણા છે. તે ફયારતીય જગદ્વ્યાપી તથા આંતરરાષ્ટ્રીય થઈ 
ગઈ છે; અને તેના વિસ્તાર પાછળ તેના ઊ'ડાણુનું પણુ બળ 
છે, કામકાજ અને રમતગમત, મજૂરી અતે આરામ વગેરે 
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દ'દ્દો વચ્ચેના વિરેધો જે ઉંમરે ભારે હાનિકારક નીવડે છે, 
તે ઉમરે જ તે ચળવળ એ વિરેધેનું નિરાકરણુ કરી દે છે. 
તે ચળવળ “ મૂખ બનવાની ર્‌મત 'નતી જગાએ માણુસ બનવાનીઃ 
રમત રજૂ કરે છે; અને એ રમતમાં બધાને સાથે ભેળવીને 
તેમનામાં પરસ્પર્‌ વકાદારીની ભાવના ખીલવે છે. તે ચળવળમાં 
સેવાનો આદશ હમેશાં નજર્‌ સામે રાખવામાં આવે છે. એટલું 
જ નહી પણુ તેને ખીજ અનેક નેતિક આદર્શની પેડે એક 
આદશ જેવો કારે રહેવા દેવાને બદલે કુશળ કામકાજમાં 
પરિણુત કરવામાં આવે છે. તે ચળવળમાં ભૌતિક પદાથે 
સાથે સક્રિય પરિચય દ્વારા જ્ઞાન અને ડહાપણુ શીખવવામાં 
આવે છે. વર્ષાત્રક્તુતા ભીના તથા ધનધે।ર દિવસે।, મુશ્કેલીએ, 
નડતર્‌।, અને વિરોાધોને તે ચળવળમાં છૂટથી સામને। કરવામાં 
આવે છે; કારણુ કે મુશ્કેલીઓને માણુસાઈથી સામને કરવે।, 
એ તે રમતનો આવશ્યક ભાગ છે. આ પ્રમાણે એક નેતિક 
આદશની સેવામાં કાયજુશળ શિસ્ત હેઠળ ખેલાડીની ખલદિલીની 
ભાવનાને યોજ દેવામાં આવે છે. યુવાન હદયને એ જેડાષણુ 
હ'મેશ પ્રિય હોય છે. વકાદારી, આવડત, અને સિલનસાર 
ખુશમિજાજ -- આ છેલ્લી વસ્તુ ન્યાં જ્યાં સહકારતી વાત 
હોય છે, ત્યાં ભારે અગત્યની છે -- એ વસ્તુઓનું શિક્ષણુ 
આપતી શાળા તરીકે એ ચળવળ ભવિષ્યના નાગરિકના 
ધડતરમાં ભારે લાભદાયક નીવડવાને સરજનયેલી છે, એવું મને 
લાગે છે. તે ચળવળ છોકરાએ ઉપરાંત છોકરીએ માં પણુ 
દાખલ કરવામાં આવી છે, એ વસ્તુ તે ચળવળનું જેમ તેમ જ 
તેના સિદ્ધાંતાતી સ'ગીનતા સિદ્ધ કરે છે. તેની અસર 
3ેળવણીસુધારનતી દિશામાં ક્યારનીય પડવા લાગી છે. 
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“ખે'ચાતાણુ ' શખ્દથી ખે છેડે જુદી દિશામાં ખે'ચાતા 
દોરડાતી આકૃતિ કલ્પનામાં ખડી થાય છે; જેમ જેમ તે 
" ખેચાણુ વધે છે, તેમ તેમ તે દોરડુ' તૂટવાની અણી ઉપર 
આવતું જય છે. તે શખ્દથી બીજી જે વસ્તુ સૂચિત થાય છે 
તે શાળ ઉપરના કાપડતી. ન્યાં સુધા સૂતરના તોરતને નનેરથી 
ખે'ચાયેલા ન રાખવામાં આવે -- પરતુ એટલા જ્નેરથી' નહીં 
8 તે તૂટી “જાય --ત્યાં સુધી કપડું વણી જ ન શકાય. કપડુ' 
એ ખે'ચાણુનું જ પરિણામ છે એમ કેઈ કહે, તો પણ્‌ ખોટુ' 
નથી. વણતી વખતે ખે'ચાણુ કાયમ રાખવામાં ન ન 
હોત, તો કપડું' વણાયું જ ન હેત. 

' ખેચાતાણુ શખ્દ ન્યારે માનવજીવનને  લગોડવામાં 
આવે છે, ત્યારે તે એક રૂપકૅની રીતે જ લગાડાય છે. ઉપર 
જણાવેલા તાંતણાના ખે'ચાણુથી નીપજતા કપડાનું રૂપકે 
સામાજિક જીવનનું અતે સામાન્ય રીતે મનુષ્યજવનેનું : સ્વરૂપ 
સમજવામાં કીમતી ઉદાહરણુરૂપ થઈ પડે તેમ છેઃ બે વિરૃદ્ધ 
દિશાઓમાં એકી સાથે ખે'ચાયેલા રહે - છતાં એટલો જેરથી 
નહીં કે જેથી બધા તાર જ તૂટી જય --તેો જ બીજા ૮ તાર 

સાથે તેમને વણીને કપડુ' બનાવી શકાય. ડે 
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ભક્ત હેદયોએ વિશ્વના ધારક પરમ તત્ત્વને સ'ખોાધીને 
ગાયું છે કે, “સાળ ઉપર કપડાની ભાત વણે, તેમ તું યુગેને 
વણું છે.' એ શખ્દો આપણુને યાદ કરાવે છે કે, આ વિશ્વના 
તાણા-વાણુામાં પણુ આપણે ખે'ચાતાણુની એક એવી યોજના 
સાથે કામ લેવાનું છે કે, જેના જુદા જુદા અ'શે વચ્ચેના 
વિરોધો -- ખે'ચાતાણા -- અ'તે આખી રચનામાં સુફળ 
નિપન્નવનારા સહકારે[રૂપે જ પરિણિત થતા હોય છે. તેનો 
જાઈ તાંતણુ। ઢીલો કે નિરુપયોગી નથી; અને ખે'ચાતાણુનું 
જે બળ તેમને તોડી નાખનાર દેખાય છે, તેના વડે જ તેએ 
સજીવ અર્થાત્‌ કાર્યકર રહૈ છે : તેવા સજીવ ત'ત્રમાંથી ખે'ચાણુ . 
દૂર કરવું, અથવા તેને તૂટી "નય તેટલી હદે લઈ જવું, એ 
ખને ક્રિયાઆની અસર સરખી જ થાય છે: આખી રચના 
ભાગી પડે છે. કારણુ કે એ ખે'ચાણુ એ જ તેનો આધાર- 
સ્તભ છે. . 

આપણા જવનવ્યાપારમાં આપણી ચેતનાને પણુ એક 
પ્રકારની ખે'ચાતાણુ કહીને વણુંવી શકાય. કારણુ કે, એક યા 
ખીન્ન જે કોઈ લક્ષ ઉપર તે કૈન્દ્રિત થઈ હોય છે, તેમાંથી 
તેને છૂટી પાડવા યા ખસેડવા માટે વિરોધી ખે'ચાણુ સતત 
ચાલતું જ હેય છે. એક તરફ આપણે જે વસ્તુ કરવા લાગ્યા 
હોઈએ છીએ તે કરવાની અર્થાત્‌ આપણું પ્રયોજન સિદ્ધ 
કરવાની વૃત્તિ અથવા ઇચ્છાથી આપણું ખે'ચાતા હોઈ એ 
છીએ; પરતુ તે દરમ્યાન બધો જ વખત વિરોધી બળોાને 
આખે સમુદાય આપણુને તેનાથી દૂર ખે'ચતો હોય છે. જેમ 
કે, આપણું જે કાંઈ કરતા હો એ તે તરફ ખીન્ન લેક્રેની 
બેદરકારીનો જ મહાભાર; આપણુ માગમાં આડે આવતા 
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લોકોએ કરેલાં નડતરેો; આપણુ હેતુ સાથે અથડામણુમાં 
આવતા બીન હેતુઓને! દબાવ; આપણી શારીરિક નિર્બાળતાએ।, * 
વગેરે. એમ આપણે હેતુ સિદ્ધ કરવાનો માર્ગ કદી “ સુગમ' 
જોતો નથી. આપણું સતત વિરોધી હેતુઓનો સામને! કરી, 
આપણું બળ દાખવતા રહેવું પડે છે; તથા વિરોધી બળે જે 
ખે'ચાણુ ઊભ્નુ' કરતાં હેય છે, તેને સહન કરવું પડે છે. એ 
વસ્તુનું ભાત આપણુને ન્નમ્રત, સક્રિય તથા ચપળ રાખે છે. 

એક જ ક્ષણે આ રીતે ખે વિરોધી દિશાઓમાં ખે'ચાવાનું 
આ ભાન ધણા લેક્રેને જીઝનના એક સિહ્ધાંતરૂપ નથી લાગતું, 
પરતુ એક અનિણરૂપ લાગે છે; તથા ડાલ્યા પુરુષે તેમાંથી 
જલદી છુટકારે। મેળવવો! ન્નેઈ એ, એવું તેઓ માને છે. એ 
જાતની દજ્તે કારણે દુનિયામાં ધણુા। નિરાશાવાદી જવન-સિહદ્ધાંતો 
નીપજ્યા છે. એ નતની ખે'ચાતાણુમાં વેદનાનો અ'શ અચૂક 
હેય છે, એ વાત સાચી છે; તથા સુખકર વેદનાએ। અનુભવવી 
એ વસ્તુને જ જેએ। જીવનનું ધ્યેય માને છે, તેએને એ જાતની 
ખેચાતાણુનું કાયમીપણું નિરાશાવાદ તરફ ધસડી પણુ જાય. 
પરતુ મે આગળ જણાવ્યું છે તેમ, માણુસની કુદરતી રચના 
ઉપરથી તે એમ જ સૂચિત થાય છે કૈ, આપણુ જેટલા સુખ 
ભોગવવાને અથે સરળાયા છીએ, તેટલા જ દુ:ખ સહન કરી 
શકવાને માટે પણુ સરજ્નયા છીએ. હું તે તેથી પણુ આગળ 
જાઉ છુ. 

ઓકસકફડ'ના ડૉ. સ્ટ્રીટરે પોતાની “વાસ્તવતા' (“ર્યૅલિટી') 
નામની સુંદર ચોપડીમાં એવી માન્યતા રૂ કરી છે કે, 
જવનની મૂળભૂત વસ્તુ સુખ નથી પણુ દુઃખ છે. અને 
ડૉ. સ્ટ્રીટર કઈ નિરાશાવાદી નથી. હું પોતે તો તે વસ્તુને 
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જુદી રીતે મૂઝુ'. ડો. સ્ટ્રીટરના શખ્દો કાયમ રાખીને કહં તે।, 
“જવનની મૂળભૂત વસ્તુ સુખ પણુ નથી, તેમ જ દુઃખ પખુ 
નથી; પરતુ ણ વેની દાગરીથી ઝમી થતી ર્ેંત્તાતાળનું માન છે.' 
જે પ્રાણીએ સ-વિચાર દશાએ પહોંચ્યાં છે, તે બધાંમાં 
સુખની લાગણી સાથે દુઃખનો અશ મળેલો હેય જ 
છે--ભલે પછી તે એ સુખ ચાલ્યા જવાના ભય પૂરતો હેય; 
તેમ જ દુઃખની લાગણી સાથે અથ્રૂક સુખનો અ'શ પણુ હેય 
છે -- ભલે પછી તે એ દુઃખમાંથી છુટકારાની આશા પૂરતો 
હોય. વિકટર હચૂગોએ* કહ્યું છે કે, “ પૂરેપૂરા સુખી થવું એ 
તો ભ્ય કર વસ્તુ છે.' ભય'કર એટલા માટે કે, તમને તેની સાથે 
ભાન હોવાનું જ કે તે સ્થિતિ જયમ રહેવાની નથી : કાળરૂપી 
ઉંદર્‌ તેને કોતરી રલ્રો ૪ છે. અને પાસ્કલે* કહ્યું છે કે, 
પૂરેપૂરા દુ#ખી થવાની ક્ષણુ જ છુટકારાતી આશાના ઉદયની 
ક્ષષુ હોય છે. આપણું ભાન હર્મેશાં સુખપૂણું તેમ જ દુઃખપૂણુ' 
હોય છે. તેને માત્ર સુશનકર વેદનાએના સવગ દારા ન્યુ” 
સુખપૂણું કરવાના, કૈ દુ:ખતી સતત વેદનાએ।ન। નરક દ્વારા નર્યું” 
દુ:ખપૂર્ણું કરવાના પ્રયત્નો નિષ્ફળ જ જરે. ખબ'નેમાંથી માત્ર 
એકવાળુ' જીવન કલ્પી શકાતું જ નથી. જેમ પાણીની ઉત્પત્તિ 
માટે ઓકસીજન અને હાપ્ડ્રાજનની મેળવણી જરૂરી છે, તેમ 
જીતનના ધડતર માટે સુખ અતે દુઃખની મેળવણી આવશ્યક છે. 

એટલે, જેકે કૈનન સ્ટ્રીટરતી પેઠે હું એમ કહેવા તેયાર 
નહીં જ થાઉ કે, દુઃખ એ જવનની “મૂળભૂત ' વસ્તુ છે; 
તેમ જ તે સિદ્ધાંત ઉપરથી તે જે અનુમાનો તારવી કાઢે છે, 
તે પણુ હું નહી સ્વીકારું; તોપણુ મને લાગે છે કે, દુઃખ એ 
આપણુ જીવનતતી અગભૂત વસ્તુ છે, એ ખીના ઉપર ભાર 


સપ્માજિક ખે'ચાતાણુ ૨૧૧ 


મૂકવા પૂરતા તે સાચા છે. જીવનને તમે જ્યાં ન્યાં તપાસશેા 
--અરૈે તેતી નીચેમાં નીચી કક્ષાએ પણુ --ત્યાં તમને દેખાશે 
ક», તેનો જન્મ હમેશાં વેદનાથી થયો હે।ય છે, તથા તેનું 
ધારણુ પણુ અમુક અંશે વેદના વડે જ થતું હોય છે. અને 
તે વસ્તુ જે આપણા ભૌતિક જીવનની બાબતમાં સાચી. હોય, 
તો આપણાં કલ્પના, ખુદ્ધદિ, તથા ભાવના અને નીતિના 
જવનની બાખતમાં તો તે વધારે સાચી હોવી જ્નેઈ એ. 
ડૉ. ફેલીકસ એડ્લર* કડે છે કૈ, મનુષ્યજાતિના બધા મહાન 
આદર્શો વેદનામાંથી જન્મ્યા છે. દુઃખ, નિષ્ફળતા, નિરાધારતા, 
મૃત્યુ વગેરેના અસ“ખ્ય પ્રકારોમાંથી એક યા ખીન્ન 
ત્રકારે મનુષ્યના વીર આત્માની તાવણી થતાં તેના જવાબ 
રૂપે જ એ બધા આદશો પ્રગટેલા હેય છે. ન્યાય, 
સ્વાત'ત્ય, સર્વોદય, માનવન્નતને કુટુ'બભાવ, વગેરે તમામ 
આદશેોૌના મૂળમાં ભયકર ખે'ચાતાણુ રહેલી હોય છે. તે 
બધા વેદનામાંથી જન્મ્યા હેય છે અને વેદના વડે જ ટી 
રહેતા હોય છે. સમાજસેવાનો આદશ પોતે જ તેવી ન્નતને 
છે. તેનું મૂળ સામાજિક જગતમાં અનુભવાતા વિરોધેમાં છે; 
અર્થાત્‌ તે વિરોધેોનું દશ્ય ઉત્તમ સ્ત્રી-પુરુષાના હૃદયમાં જે 
વેદના ઉત્પન્ન કરે છે, તેમાં રહેલું છે. સમાજસેવાની ભાવના 
ભારે ખે'ચાતાણુથી ભરેલી ભાવના છે. તે ભાવના, અતુભવમાં 
આવેલા વિરોધનો વીરતાભયૌો સામનો કરતી સામાજિક 
સ'કલ્પશક્તિના પ્રતીકરૂપ છે. સમાજસેવાની શક્તિ તથા તેમાં 
રહેલી હિંમત તથા સર્જકતા, તેને જે વિપ્રોનો સામને! કરવે 
પડૅ છે, તેમાંથી જન્મે છે; તેની પાછળ રહેલી ભલી લાગણી- 
માંથી નહીં. 
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મે' વાંચેલાં સુખાવતી નગરીનાં સર્વ શખ્દચિત્રેમાં -- ખાસ 
કેરીને વર્તમાનકાળમાં રજૂ કરવામાં આવતાં ચિત્રોમાં -- આ 
અગત્યની ખીના તરફ દુલક્ષ કરવામાં આવ્યું છે; અને એ જ 
તેમને પ્રધાન દોષ મતે લાગ્યો છે. આ શખ્દચિત્રોના લેખકોના 
પ્યાનમાં એ વસ્તુ આવી લાગતી નથી કે, સમાજ જેમ જેમ 
ઉચ્ચ ભૂમિકાએએ ચડતે। જય છે, તેમ તેમ સામુદાયિક 
જીવનને તે ઉચ્ચ ભૂમિકાએ ઉપર ટકાવી રાખવામાં સહન 
કરવી પડતી સામાજિક ખે'ચાતાણુનું પ્રમાણુ પણુ વધતું જાય 
છે. એ લેકે તો પોતાના આદશસમાજની કલ્પનાને એક 
એવા ખરાબર ગેદવેલા ય'ત્રરૂપે રજૂ કરે છે કે જે ચાવી ભરેલા 
ઘડિયાળની માફક પોતાની મેળે જ ચાલ્યા કરે છે; જેથી તેના 
સભ્યોને તો જવનની ખે'ચતાણુ।થી સદ'તર મુક્ત એવું ગ'ભીરતા 
અને જવાબદારીઓ વિનાનું જીવન ચાલુ જીવ્યા કરવાનું રહે 
છે. તેઓના ખ્યાલમાં એ વસ્તુ નથી આવી લાગતી કૈ, 
માણુસની બનાવટ જ એવા પ્રકારતી છે કે, તેને એવી 
પરિસ્થિતિ હેઠળ જીવવું જ અશકય છે. 

વચ્ચે વચ્ચે બેજવાબદાર હળવા જીવનના ગાળાઓ ન 
આવતા હોય તે આપણુને બધાને જવન અસલ્ર જ લાગે; 
પરતુ જે તેવા જીવન સિવાય બીજાં કશું જ આપણે માટે 
ખફી ન રહેતું હોય, તો તો તે જીવન અસલ તો શું, પણુ 
તેથીય વધારે મુશ્કેલ બની “નય. એ દિશામાં માનવપ્રગતિ 
જ સ'ભવિત નથી. જેમ જેમ પ્રગતિતી ભૂમિકા ઊ'ચા 
ખનતી જય છે, તેમ તેમ ખે'ચતાણુ। પણુ વધતી *નય છે. 
જેમ જેમ જીવનનાં મૂલ્યો મોટાં બનતાં ન્નય છે, તેમ તેમ 
તેમને ખોઈ ખેસવાનેો ભય પષુ વધતો ન્ય છે, તથા તેમને 
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સાચવી રાખવાની ફરજનું દખાણુ પણુ વધતું “નય છે. સમાજ 
પોતાના સભ્યોની જવાબદારી ઓછી કરીને આગળ પ્રગતિ 
ન કરી શકે; પરતુ તે જવાબદારીનું ક્ષેત્ર વિસ્તારીને, તથા 
સમાજના બધા વર્ગૌમાં તેનું ભાન ઊભુ' કરીને જ તેમ કરી 
શકે. ગરીબ ક તવ'ગર, હાથનું કામ કરનાર કૈ માથાનું કામ 
કરનાર, એમ બધાએ પોતાને સામુદાયિક હિતના જવાબદાર 
ટ્રસ્ટી ગણુતાં શીખવું જોઈ એ; તથા સ'સ્કૃતિના લાભે।માં જ 
નહી પરતુ તેતે જે જવાખદારીએ। વહન કરવાની છે તેમાં _ 
પણુ, તથા તેને જે સતત યુદ્ધ કયો કરવાનું છે, તેનાં જેખમે।માં 
પણુ પોતાનો ભાગ સ્વીકારી લેવો જેઈએ. નાગરિકોનો 
તમામ સમુદાય -- અમુક વગ જ નહી' -- સ'સ્કૃતિને ટકાવી 
રાખવાની મનૂરીમાં તયા તેને તોડી પાડવા મથતાં બળાએ 
ઊભી કરેલી મોરી ખેચાતાણુ।માં પોતાને ફાળે આવતો 
હિસ્સો ઉઠાવી લેવા તૈયાર હોય, ત્યારે જ ઉચ્ચ સ'સ્કૃતિ 
સ'ભવિત બને છે. આપણી તાગરિકતાનો અર્થ આપશે 
એટલો જ કરીએ કે, જે કોઈ સારી વસ્તુઓ મોજૂદ છે, તેમાં 
ભાગ મેળવવાને હક આપણુને તેનાથી પ્રાતત થાય છે, તો 
આપણે માનવજાતિની પ્રગતિ રે।કનારાં બળોાનેો પક્ષ લઈ એ 
છીએ એમ નક્કી નણુવું. પ્રગતિનો અર્થ જ એ છે કે, જે 
લોકોમાં પહેલાં જવાબદારીનું ભાન નહોતું, તેમતામાં તે ભાન 
ઊભુ કરીને તેને વિસ્તાર કરવે1; તથા જેએ માં તે પહેલેથી 
હતું, તેને વધુ ઊંડું' બનાવવું. 

હવે જે પ્રશ્ન ઉઠાવવામાં આવે કે, આ સામાજિક 
ખે'ચાતાણુ। કૈવી રીતે ઊભી થાય છે, તયા તેમનું મૂળ શું છે, 
તો તેના જવાબમાં એક સુપ્રસિરહ્ધ ચર્ચા તરફ પષ્યાન ખે'ચ્યા 


૨૧૪ સરવાદયની જીવનકળા 


સિલ્રાય. ખીજ્ને કેઈ સારો માગ હું જેતો નથી. તે ચર્ચા, 
સમાજજીત્રતમાં “ પ્રેમ ' અને “દેષ' શે। ભાગ ભજવે છે, તે 
ખાખતને. લગતી છે. આધુનિક લેખકે માં મિ. ચેસ્ટટ'ને, 
ચણુતરની .કમાનના જુદા જુદા અવયવોના તીચે પડવાના 
વલણુથીજ. આખી કમાન અપ્ધર ઊભી રહે છે, એ ઉપમા વડે 
એ .બાબતનું એક સુ'દર ઉદાહરણુ આપણુને પૂરું પાડયુ' છે. 
., ગેસની ત્રેઇતા' એ માનવસમાજને। સર્વૌત્તમ સિદ્ધાંત 
છે,એ વિષે ધણુ। લેખકોએ ઘણું કહ્યું છ. આપણુ “ સામાજિક 
પ્રશ્નો 'નો, “ ઉકેલ ' પણુ તે બળની મદદથી લાવવા બાબત 
ઘણું કહેવામાં આવ્યું છે: પ્રેમતે સમાજમાં અબાધિત સામ્રાજ્ય 
ભોવવા દો, એટલે તરત બધા સામાજિક સ'બ'ધો વ્યવસ્થિત 
થઈ જશે. માનવજાત સ'ગાઠિત થઈ જશે, અને એકબીન્ન માટે 
ભલી લાગણી તથા શાંતિ આખી પૃથ્વી ઉપર છવાઈ રહેશે. 
 .. આ સિદ્ધાંતનો દાવે। મોટો છે તથા તેનો હેતુ સારે છે. 
પરતુ'મારે કહી દેવું જેઈ એ કે, પ્રેમતું અબાધિત સામ્રાજ્ય 
એ એફ અશક્ય સ્વપ્ત છે. પ્રેમને સ્વભાવ છે કે, તે કદી 
અખાધિત રહી શકતો નથી. તેનો પ્રવાહ કદી નિવિંદ્ન વજ્યો નથી. 
જે પ્રેમ કાયમ રહે છે ( અને કાયમ ન રહે તો તેતી કિંમત 
પણુ શી છે ? ) તે કદી વિધ્રો વિનાને પ્રેમ નથી હોતે; પરતુ 
પોતના માગમાં જે કેઈ વિદ્ય આવે, તેને આળ'ગી જનાર પ્રેમ 
હેય "છે. સાચો પ્રેમ જ્નથુતો હેય છે કે, તેનો વિરોધ કરવામાં 
આવશે જ; પરતુ તે તેતી પરવા કરતો નથી, લગ્નની 
પ્રતિજ્ઞામાં પ્રેમી કહે છે : મૃત્યુ સિવાય બીજાં કશું જ તને અને 
મને જુદાં, પાડી શકે, તો ઈશ્વર મને તેટલી અથવા તેથી પણુ 
વધારે સજી. કરજે. સામાજિક બળ તરીકે પણુ પ્રેમ સતત 
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પોતાના વિરોધીઓને સામને! કર્યા કરે છે; અને આપણુ 
સામાંજક જવનમાં જે સ્થળે ખે'ચતાણુ સૌથી વધુ પ્રબળ હેય 
છે, તે સ્થળે જ તે સોથી વધુ જ્વલ'ત બન્યો હોય છે. એક 
બૌદ્ધ ધમગ્ર'થમાં લખ્યું છે કે, પ્રેમ દ્રેષને હાંકી કાઢે છે 
એ વાત સાચી છે. પરતુ જે ઠ્રેષતે હાંકી કાઢવામાં આવ્યો 
હેય છે, તે હ'મેશાં અદર પેસવાને। પ્રયત્ન કરતો બારણા 
આગળ જ ઊભો રહૈ છે. આપણે ને એમ માનતા હોઈ 
એ કે, પ્રેમતું બળ એવું છે કૈ તેને જે આ જગતમાં 
પ્રચર્તાવવામાં આવે, તો તે સઘળા વિરોધોને હ'મેશને માટે શાંત 
, કરી દે, અને એક એવું ૬૯ સાપ્રાજ્ય પ્રવર્તાવે કે જેની 
સામે હુમલો કરવાતી કેઈ હિમત ન કરી શકે, તો આપણુ 
ભ્રમણામાં જ પડયા છીએ એમ કહેવું જેઈ એ. કારણુ કે, એ 
પ્રેમતું બળ તો જગતમાં કચારનુંય પ્રવર્તાવવામાં આવ્યું છે, 
પરતુ અત્યાર સુધી તેણું મેળવેલી જતોને તેનાં વિરોધી બળોને 
સતત સામતે। કર્યા વિના ટકાવી રાખી શકાય તેમ નથી, કે 
આગળ ધપાવી શકાય તેમ નથી. 

એક લાગણી કૈ આવેગ તરીકે પ્રેમ બહુ ક્ષણિક વસ્તુ છે; 
અને તેનું બંધન પણુ બહુ જ અદટ હોય છે. તેતા આવેગમય 
આવિષ્કારેોને કાળ ખાતરી ખાય છે. એ નતનતા પ્રેમસ'બધ 
અકસ્માત વડે થતા આધાતોથી વિશેષે વ્યસ્ત થઈ ન્નય છે. 
ગ્રેમતી પાસે પોતાતી જતની બહાર બીજું કાંઈ એવું હોવું 
જેઈ એ કે જેનો તે આશરે! લઈ શકે, તથા નેમાંથી તે પોતાનું 
બળ મેળવી શક્રે. નહીં તો તે હમેશાં ભાગી પડવાની અણી 
ઉપર રહે છે. પ્રેમ ક્ષણુ વાર દ્રેષતે ભલે હાંકી કાઢે; પરતુ 
ધણી વાર એવું બને છે કે, થોડા વખત બાદ તે હાંકી કાઢેલો 
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દ્વેષ વધુ તીવ્ર ખની જય છે, અથવા તો નવો જ ઊભે। થાય 
છે. દુઃખી નીવડેલાં કેટલાંય લગ્નોનેો ઇતિહાસ એ વસ્તુની સાક્ષી 
પૂરશે. જે પ્રશ્નએ વચ્ચે એક વખત મિત્રાચારીનો સ'બ'ધ 
ખ'ધાયો હેય છે, અથવા જે માણુસો એક વાર મિત્ર બન્યા 
હોય છે, તેમની વચ્ચેનાં વેર જ સોથી વધુ તીત્ર હોય છે. 
માણુસે। વચ્ચે ઊભા થતા ખરાબમાં ખરાબ વેરનું મૂળ તૂટી 
ગયેલી મિત્રતામાં કે અનિવાર્ય સજેગે। સાથેની અથડામણુને 
લીધે ભાગી પડેલા પ્રેમમાં જ હોય છે. એ ખીનાએ કેટલાંય 
કરૃણાંત નાટકોને વસ્તુ પૂ રં પાડયુ' છે; અને જ્યારે તે નાટકોના 
છેલ્લા અકનતે અ'ધારામાં ધેરતા વૈરાગ્નિની શરૂઆત તેમના * 
પ્રથમ અ'કને અજવાળતા પ્રેમરૂપે જ થઈ હોય છે, ત્યારે 
તો તે વસ્તુ ભારે હેદ્યવેધક થઈ પડે છે. 
દરેક દાખલામાં પ્રેમસંબંધ કાયમ રહે તે માટે બને 
પક્ષની દણ્િ સમક્ષ કાયમ રહેતું કોઈ સહિયારું પ્રયોજન જેઈ એ. 
સેવાનું કોઈ એવું સહિયારું ક્ષેત્ર બ'ને પ્રેમીએ વચ્ચે હોવું 
જેઈ એ, કે જેમાં તે બંને એકસાથે લાગી શકે. તેમની 
ઉપર અને તેમનાથી પર એવું એ શ્રીઝું કાંઈક નનેઈ એ, કૈ જેને . 
સાથે મળીને અનુસરવામાં તેમનો એકબીન્ન પ્રત્યેના રસ તથા 
એકબીજા પ્રત્યેતી ભક્તિ કાયમ રહે તથા પુણે થાય. દ'પતીના 
દાખલામાં એ “ જીસ જારે# ' તેમના સ'બંધથી ઉત્પન્ન થયેલાં 
બાળક હોઈ શકે; મિત્રોના દાખલામાં એ “ત્રીજું કાંધકિ ' 
બ'નેતું સહિયારું કોઈ પ્રયોજન હોઈ શકે, કે જેતે તે બ'ને 
સિદ્ધ કરવા માગતા હેય; સમમ્ર નાગરિકોના દાખલામાં એ 
“ત્રીજું કાંઈક ' તેએ જે શહેર કે રાપ્ટમાં રહેતા હેય તે 
અથવા તો માનવનનતિનો સબ જ હોઈ શકે. તે બધા ઉપરાંત 


સપ્માળિક ખે'ચાતાયુ ૧$૭- 


કેટલાક એવા ઉચ્ચ હેતુએ। પણુ છે કે જેમનો અર્થ ધર્મભાવના 
જ આપણુને આપી શકે, પર'તુ તેમને અભાવે સમાજનો સ ગ્રહ 
કરનાર બળ તરીકે પ્રેમ ટકશે જ એ વિષે કશી ખાતરી ન 
સ'ભવી શકે. દરેક દાખલામાં, પ્રેમીઓના સ'કલ્પો એકત્રિત 
કરનારું એ “ત્રીજા'' જ કાયમી સ'બ'ધે। બાંધે છે; અને 
અકસ્માતોના આંચકાએ। માંથી કૈ કાળના કાટમાંથી તેમનું રક્ષણુ 
કરે છે. એવા ત્રીજ કોઈ હેતુ વિનાનો પ્રેસસ'બધ --ખે 
માનવપ્રાણીઓની એકખીજ પ્રત્યેની કામના-- એવી અસ્થિર 
વસ્તુ છે કે, તેના કાયમીપણુ। વિષે કશી જ ખાતરી રાખી ન 
શકાય. તેની પાછળ સહકારનું તત્ત્ત ન હોય, તો તે પવનના 
સહેજ ફ'કારાથી પણુ બુઝાઈ નય તેવી જ્યોતરૂપ જ રહે. 
ખ્રિસ્તી ધર્મતી અસર હેઠળ ઊછરેલા ધણા એવું માને છે કે, 
પ્રેમ એ સામાજિક કલ્યાણુની ચાવીરૂપ છે; તેએએ આ વસતુ 
“યાનમાં રાખવા જેવી છે. 

પ્રો. રધ્ઠસ, કે જેમનાં લખાણુમાંથી મે' બીન્ન સ'બ'ધમાં 
આગળ ઉતારા ટાંક્યા છે, તે આ વસ્તુ ઉપર્‌ બહુ ભાર મૂકે 
છે, અને તેને સામાજિક ક્લસૂફ્દીના બ્રવતારારૂપ ગણે છે. 
તેમણું આપેલું એક ઉદ્દાહરણુ હું ટ્રકમાં અહીં કહી ”નઉ. 
દેખીતું તો તે બહુ સામાન્ય છે, પરતુ તેનું રહસ્ય બહુ ઊંડુ છે. 
પ્રો. સૈધ્ખ્સ કહે છે, હું મારા મિત્રને ચાહતો હોઉ છું, તેથી જ 
જ્યારે મારે કઈ અગત્યનું કહેવાનું હોય છે, ત્યારે તે સ્વાભાવિક 
રીતે મારે। શ્રોતા બને એવી હં અપેક્ષા રાખું' છું. અને તે જ 
કારણુથી ન્યારે તેને ક'ઈકે કહેવું હોય છે, ત્યારે હું તે સાંભળ્યા 
કરું એવી એ અપેક્ષા રાખે છે. આમાંથી મોડું યા વહેલું 
એવું બનવાનું કે, સમે થંતે ળવી વલલે ગ જંર્ર્જ જેવા માતા 
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શોર્ફ્રું. એ રીતે અમો બતેનાં પ્રયાજનો અથડામણુમાં 
આવવાનાં અને બંનેમાં ચડભડાટ થવાનો. એ જતની 
અથડામણુ પ્રેમના માગમાં ઠેર ઠેર્‌ ઊભી થાય છે; અને ન્યારે 
બઅ'નેનતી સમક્ષ કેઈ ત્રીજું સામાન્ય ષ્યેય એવું ન હોય, કે જે. 
તે અથડામણુને સ'ભાળી લે, ત્યારે ધીમે ધીમે એ ચડભડાટ 
તીવ્ર બનતો જાય છેં; અને અતે બ'ને બચ્ચે વિચ્છેદ ઊભે 
થાય છે. માણસો! કે પ્રજ્નએ વચ્ચે નિકટ સ'બ'ધને કારણે 
એકબાજુ જેમ એકખબીશ્નને મદદ કરવાની સગવડ થાય છે, 
તેમ ખીજી બાજુ એકખબીજાની અથડામણુમાં આવવાતી 
શકયતા પણુ વધતી ન્ય છે. ખે માણુસે। જ્યારે એકખીન્નની 
સાથે ચાલવા માંડે, ત્યારે જ તેમને એકખીન્નના માગમાં 
આવવાના ઘણા પ્રસંગ આવે; પરતુ તેએ માઈ લો જેટલા 
દૂર ચાલતા હોય, તે! તેવા પ્રસગ ભાગ્યે જ આવે, રાષ્ટ્રસ'ધે 
આ બાખત ઉપર દુલક્ષ કરવું જનેઈ એ નહી. 

તો પછી પ્રશ્ન એ ઊભે! થાય છે કે, પ્રેસ અને દ્ેષતી 
આખતમાં માણુસનું કદરતી વલણુ શું હોય છે? માણુસ 
સ્વભાવથી પોતાના પડોશીને ચાહવા ઇચ્છતો હેય છે કે 
ધિક્કારતો હેય છે ? તેનું કુદરતી વલણુ પડોશીને મદદગાર 
નીવડવાનું હોય કે તેના માર્ગમાં નડતર ઊભુ કરવાનું ? તે 
પોતાના પાડોશીની હાજરીથી ખુશ થાય છે કે તે દૂર રહે 
એમ પચ્છે છે? 

સત્તરમા સેકામાં થઈ ગયેલા થોમસ ફૉખ્સ* નામના 
'ફિલસૂફ્ને દઢ અભિપ્રાય હતો કે, માણુસની પોતાના પડેશીં 
મ્રત્યેની કુદરતી લાગણી વિરે।ધની હેય છે; અર્થાત્‌ મિત્રાચારી- 
ભરી હોવાને બદલે દદેષભરી વધુ હોય છે. હોખ્સને મતે દ્ેષભાવ 
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નસગિક મનુષ્યના જીવનને! ત્રણુ ચતુર્થા'શ ભાગ રે।કે છે; અને 
પ્રેમભાવ બાફીને રજો સલ્રો ભાગ. કૉખ્સને મતે રાજ્ય- 
વ્યવસ્થા પણુ માણુસોએ એટલા માટે ઊભી કરી છે કે, 
પોતાના એકખીજ પ્રત્યેના તીત્ર અણુગમાને કારણે આવતાં 
માઠાં પરિણામો।માંથી બચી શકાય. એ સિદ્ધાંત બહુ આકર્ષક 
નથી; પરતુ એટલું કખૂલ કરવું જોઈ એ કૈ, પછીની રાજજીય 
વિચારસરણી ઉપર હોખ્સ પોતાની ઊ'ડી અસર મૂકતો ગયો 
છે. તે કહે છે: 

“ ન્યાય, નિષ્પક્ષપાતતા, નમ્રતા, દયા તેમ જ “ બીજએઓ। 
આપણી પ્રત્યે જેવી રીતે વતે” એવું આપણું ધઇચ્છતા હોઈ એ, 
તેવું આપણુ ખીજ પ્રત્યે વત'વું જોઈએ' એ નતના 
“કુદરત'ના નિયમોનું પાલન કરાવનાર કેઈ સત્તાનો ડર્‌ ન હોય, 
તો એમ ને એમ તો આપણી સ્વાભાવિક *૬ત્તિઆ આપણુને 
પક્ષપાત, અભિમાન, વેરની વસૂલાત વગેરે તરફ જ લઈ 
જાય . . . તરવારના ભય વિનાના કરારો નયુ” થૂક ઉરાડવા 
બરાબર છે; તેમતી કશી કિમત નથી.” 

એક સૈકા બાદ કફાાંસમાં ર્સોએ તેથી ઊલટો જ સિદ્ધાંત 
પ્રતિપાદિત કથ. તેના મત સ્રુજબ માણુસ સ્તભાવથી જ 
' પોતાના જતિભાધઓને ચાહનારોા છે. તેને ઝધડો કરવો 
ગમતો નથી; તેને સુમેળ જ ગમે છે. અર્થાત્‌ તે એક 
મિત્રાચારીભયું” અને શાંતિપ્રિય પ્રાણી છે. અને તે તેવો જ 
રહ્યો હોત; પરતુ ફૂત્રિમ રીતે ઊભા કરવામાં આવેલા રાન્ય- 
ત'ત્રે તેને કાયદાએ કરી કરીને બગાડી નાખ્યો. આપમેળે 
તો તે પોતાના માનવબ'ધુએને ચાહતો જ રહ્યો હેત, તથા 
તેમની સાથે શાંતિથી રહેતો હોત. પરતુ રાજસત્તાની ભૂલ-- 
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ભરેલી ડખલગીરીથી તે પોતાના જાતિભાઈ ઓને ધિક્કારતાં 
શીખે છે, તથા તેમની સાથે દુશ્મનાવટ રાખે છે. રૂસોના આ 
“મતને હાલમાં પણુ પ્રે. એલિયટ સ્મિથ અને મિ. ડબલ્યુ. 
'જે. પેરીની શેોધેોનેો ટેકરો મળ્યો છે. તે લેખકોએ પ્રાચીન 
સમાજે બાબત એકઠા કરેલા પુરાવા ઉપરથી ભારપૂર્વક સિદ્ધ 
કયુ છે કે, માણુસ કુદરતી રીતે “લડાયક પ્રાણી' નથી; 
પછીની વિપરીત સ'ર્કૂતિની અસર હેઠળ જ તે તેવો બન્યે 
છે, વૈયક્તિક રીતે માણુસનું વલણુ સુલેહસ'૫ તરફ જ હોય 
“છે; પરતુ રાજ્યતત્ર જ લડાઈ ઓ ઊભી કરનાર સંસ્થા છે. 
આ જતના આ ખે વિરોધી મતોને વિરોધ દૂર કરવાને 
કુઈ માગ છે ખરો ? એકને મતે માણુસ સ્તભાવથી વેતાના 
પડોશીને ચાહનાર્‌ તથા તેની સાથે શાંતિમાં રહેવા છચ્છનાર 
પ્રાણી છે; અને બીન્નને મતે તે સ્વભાવથી પોતાના પડે।શીને 
ધિક્કારનાર તથા તેની સાથે ઝધડે। કર્યા કરનાર પ્રાણી છે. 
રૂસોના મૃત્યુ પછી થોડાં વર્ષો બાદ ઇમેન્યુઅલ કેન્ટે* 
એ ખે મતોને વિરોધ દૂર કરવાને પ્રયત્ન કયો હતો. ઈ સ. % 
૧૭૮૪ના એક ચોપાનિયામાં -- અલબત્ત તે બહુ જણીતું નથી 
--કેન્ટે એવો સિદ્ધાંત રજૂ ક્યો કે, સ્તભાવથી માણુસ 
પોતાના પડોશીને ચાહે પણુ છે, તેમ જ ધિક્કારે પણુ છે. ' 
કેન્ટના મત મુજબ માણુસ એવું પ્રાણી છે કે જેને પોતાના 
જાતિબ'ધુ વિતા ચાલતું પણુ નથી, તેમ જ તે તેને દેખ્યો પણુ 
ગમતો નથી. “ માણુસ પાસેથી તેના સાથીદારોને દૂર્‌ કરે, તો 
તરત તેને આખી દુનિયા નિર્જન વગડા જેવી અસલ્ર લાગશે. 
પરતુ તેને તેના સાથીદાર આપે, એટલે મોડા યા વહેલા, 
કદાચ નર્યા અકસ્માતથી જ, તેએ એકખી”નના માગમાં 
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અઢવાવા લાગશે, તેમનાં પ્રયોજનો એકબીન્ન સાથે 
અયડામણુમાં આવશે, અને તેએ વચ્ચે કેઈ ને કેઈ પ્રકારનો 
ખુનખાર ઝધડે। ઊભે! થશે. ' 

પરંતુ કેન્ટ આવું વિધાન કરીને જ થેોભતે નથી. તે 
એ કોયડાનો અથ એવી રીતે વિકસાવતો જાય છે કે, આપણા 
સમાજજવનનું રહસ્ય સમજવામાં પણુ તે આપણુને અતિશય 
ઉપયોગી થઈ પડૅ તેમ છે. તે આ વસ્તુસ્થિતિને પોતાની 
વિચિત્ર શેલીથી “ માનવન્ાતિની સમાજવિરાધી સામાજિકતા ' 
કહે છે; અને તેતા ઉપર્‌ બહુ ભાર મૂકે છે. સામાજિક 
પ્રાણીએ તરીક્રે માણુસે ભેગા મળી સમાજ રચવા માટે 
સ્વાભાવિક રીતે ઉત્સુક હેય છે. પરતુ સમાજ રચાયો કે 
તરત જ તેમાંની વ્યક્તિઓ, પોતે નાખેલાં બંધનો સામે 
તાણુવાનું જેર્‌ શરૂ કરે છે. આપણા સામાજિક જીવનની 
દરેક ભૂમિકાએ આપણે આ પ્રતિઠદિતા જેઈ શકીએ છીએ. 
એક ખાજા સમાજ પરસ્પર સહાય માટે સગવડો ઊભી ફરે 
' જ; પરતુ તેમ કરવા જતાં જ તે એકબીન્ન સાથે અથડાવાના 
પ્રસંગ પણુ ઊભા કરતે! #નય છે. એમાં ર્ષ્યા કે અદેખાઈનું 
પણુ કારણુ નથી. જે માણુસ સમાજના નિકટ સ'બ'ધોમાં 
રહે છે, તે જરૂર કેઈ ને કેઈ રીતે તેના પડોશીના માર્ગ'માં 
આડે આવવાતેો જ; તેમ જ તેએ પણ તેના માર્ગમાં 
આવવાના. બહું જ ગીચ અવરજવરના મથક આગળ આવેલી 
સો।ટર-ગાડી તે જ ધડીએ ત્યાં આવી પહોંચેલી ખીજી 
મોટરગાડીએના માગમાં વિદ્રરપ થવાની જ; કારણુ કે 
આપણી સખ્યા બહુ જ મોટી છે, તેમજ આપણે બધા જ 
ઢંયાંક ને કયાંક જતા જ હેઈ એ છીએ. 
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પરિણામે સામાજિક ખે'ચાતાણુ ઊભી થાય છે; અને 
જેમ જેમ સમાજ સ'સ્કુતિની ઉચ્ચ ભૂમિકાએએ પ્રગતિ 
કરતો જાય છે, તેમ તેમ તે વધતી ન્નય છે. એક બાજા આપણે 
ભારે સ'ગઠિત સામાજિક ત'ત્ર ઊભુ' કરીએ છીએ, કે જેમાં 
વ્યક્તિને સામાજિક શિસ્ત અતે નિય'ત્રણુને તાખે થવું જ 
પડે; અને ખીજી બાજુ સમાજ પોતાની સસ્કૃતિ તથા 
%ળવણીની પદ્દતિઓ વડે પોતાના સભ્યોને “ અતિ વિકસિત' 
બનાવી મૂકવાને બનતું કર્યા કરે છે; કે જે વ્યક્તિએ અતિ 
વિકસિત હોવાને કારણું જ પોતાનું ધાર્યું” કરવાના વલણુવાળી 
વધુ હોય છે. તેથી જે સામાજિક શિસ્ત તેમને સામાન્ય 
વ્યવસ્થામાં તાખેદાર એકમે। તરીકે જ સ્થાત સ્વીકારવાની 
કફૂરજ પાડતું હેય છે, તેના તરફ તેઓ ખાસ વિરેોધશત્તિવાળા 
ખને છે. એ પ્રમાણે એક બાજા અતિ [વકસિત વ્યક્તિના 
સ્વત'ત્ર થવાના પ્રયત્નો, અને ખીજ બાજુ તેને સમાજની 
સામુદાયિક આગઝ્તાને તાખેદાર એકમ બતાવવાના પ્રયત્નો, એ 
ખે વચ્ચે ઊભી થતી ખે'ચાતાણુને જ આપણું “માનવન્નતિની 
સમાજવિરેધી સામાજિકત!' કહી શકીએ. 

પહેલી નજરે તો એમ લાગે કે, આપણું આ જગાએ 
કોઈ અ'ધારી તથા ભય કર જાળમાં ફસાયા છીએ. પરંતુ 
કેન્ટ તેથી પણુ ઊ'ડી નજર ફેકે છે. કેન્ટ કહે છે કે, આ 
અધી અથડામણુ। અને ખે'ચાતાણુ। એ તો “ માણુસની ઉત્તમોત્તમ 
શક્તિએ બહાર લાવવા માટે કુદરતે યોજેલાં સાધનો ' છે. 
એ ખે'ચાતાણામાંથી જ આપણું સ્વાભાવિક આળસ દૂર કરવા 
આપણુને પ્રેરનારી શક્તિ જન્મે છે. તે આપણી શોધક 
શક્તિઓને ઉત્તેજત કરે છે, તથા આપણુને આગળના ઉમ્ચ 
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પ્રદેશોમાં આપણુ। માગ શેાધધતા કરી મૂકે છે, એ ખે'ચાતાણો 
પ્રગતિમાન સમાજના પ્રેરકખળ-રૂપ છે. કેન્ટ કહે છે, “માણુસ 
તો આરામ અને મોજમાં પડી રહેવા ઇચ્છે છે; પરતુ તેને શા 
માટે સર્જવામાં આવ્યો છે એ વસ્તુ કુદરત તેના કરતાં વધુ 
જણુતી હોવાથી, તેને પરિશ્રમ અતે દુઃખપૂણ્‌' કલેશ! જ 
આપ્યા કરે છે, જેથી તે દુઃખોમાંથી પોતાનો ઉદ્દાર કરવાને 
તે પ્રયત્ન કરે.' 

એ ઉચ્ચ વિચાર તથા ઊડી દણ્રિની સાથે આ વ્યાખ્યાનો 
ઉચિત રીતે પૂરાં થઈ શકે. એ આપણુને વિશ્વની આપણી 
નાગરિકતાનતી વિશાળ અફાટ ભૂમિકા સૂચવે છે, કે જેની અ'દર 
આપણે જ્ેયેલા મુદ્દા સમાય છેં, અને જેતી બહાર એ 
કાઈ સમજતા નથી. કેન્ટના એ સિદ્ધાંતને એથી આગળ 
વિસ્તારવો એ આ વ્યાખ્યાનેોની મર્યાદા બહાર જવા જેવું 
થાય. પરુંતુ તે સિહ્ધાંતતી દષ્ટિએ, અત્યાર સુધી આપણે 
તારવેલા નિણુચયો ટ્ર'કમાં તપાસી જઈ એ. 

માનવબ'ધુતા એટલે બધાએ મળીતે સહિયારું સુખ 
ભોગવવું, એવો અથ વારવાર કરવામાં આવે છે, અલખત્ત, 
તેનો એ અર્થ પણુ થાય; પરતુ માત્ર એટલે! જ નહી. 
માણુસો, વ્ગૌ, અને પ્રુજ્નતએ લાભની પેઠે નુકસાનમાં પણુ 
ભાગ ઉઠાવવા, તથા સુખની પેર્કે દુઃખમાં પણુ સાથી થવા 
અત્યાર કરતાં વધારે પ્રમાણુમાં તત્પરતા ન દેબાડે, તો માનવ- 
બ'ધુતા કે સામાજિક એકતા સિદ્ધ થવી શકય નથી. તેથી 
કરીને નાગરિકતાની કેળવણીએ ખાસ લક્ષમૉં રાખવા જેવા 
ગુણુ તરીકે શામાઝિજ વીરતાના શળ ઉપર મે' આ વ્યાખ્યાનોમાં 
ખૂબ જ ભાર મૂડેચે। છે. 


સ-૧૮ 
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સામુદાયિક -- સર્વસાધારણુ સ કલ્પશક્તિ એક હકીકત 
છે, એમ કહેનારા ફ્િલિસૂફે સાથે હું સ'મત છું. પણુ જ્યારે 
તેઓ એમ કહે છે કૈ, આવી ઇસ્છાશક્તિ હમેશ સંગીન અને 
સદા શાણી હેય છે, ત્યારે મારે તેમનાથી જુદા પડવું પડે 
છે. તે નબળી થાય, ગૂંચવાઈ ન્નય, અસ્તવ્યસ્ત થાય, અને 
કાયર્‌ પણુ બને. અને ન્યારે લોક આગળ “ સુખ'તે જ એકમાત્ર 
ચિંતાના અને લક્ષના પાત્ર તરીકે ધર ધર કરવામાં આવે, ત્યારે 
તો એ ઇચ્છાશક્તિ અચૂક એવી થાય. સામાજિક ખે'ચાતાણુનાં 
દુ:ખો પુર્ષા્થભેર અત સુધી સહવાનાં છે. એમ કરીને % 
આપણે “ આપણુ દુઃખ-દરિયે। '' તરી જઈ શ#ીએ. 

જીવનનું મૂલ્ય તેના સુખભોગોાના પ્રમાણુ ઉપરથી 
આંકવાતે કારણું ઊભો થતો નેતિક શક્તિનો હાસ આપણુને 
અત્યારે લાગુ પડયો છે; અને તેતી અમર સમાજના બધા 
વર્ગોમાં દેખી શકાય છે. આપણી આધુનિક સ'સ્કૃતિને “ રોગી ' 
ગણુનારાઓ સાથે હું તેટલા પૂરતો સ'મત થાઉં છું, પર'તુ તેથી 
વધારે નહીં. જનસમાજતી સામુદાયિક સ'કલ્પશક્તિને આજે 
મજખૂત કરવાતી જરૂર છે. એટલી હદ સુધી મજખૂત કરવાતી 
જરેરે છે કે, તીત્ર ખે'ચાતાણુ-ભરેલું જીવન આપણુને ભાગી 
છૂટવા જેવું કે તિરસ્કારવા જેવું ન લાગે; પરતુ ખુશીથી 
સ્વીકારવા નેવું તેમ જ આન'દથી ભેટવા જેવું લાગે. કારણુ કે 
માણુસ તેવા જીવન માટે જ સરન”યે છે, એને તેના સ્વભાવને 
તેવા જીવનથી જ પૂરેપૂરો સ'તોષ મળી શકે તેમ છે. એ ફરાર 
જેટલે અ'શે કેળવશ્‌ીથી કે વિચારોના પ્રચારથી થઈ શકે તેમ 
છે, તેટલે અ'શે તેને મિદ્દ કરવા માટે ૩ળતતાના આદર્શને જ 
આપણી સ'સ્કૃતિના નિયામક આદશ તરીકે રજૂ કરવે। જેઈ એ, 
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તથા “સુખ 'ને બદલે ઉત્તમતાને જ આપણા સ'સ્કાર તેમ જ 
કેળવણીનું પ્યેય બનાવવું ભ્નેઈએ. એમ કરીએ તો જ લોકોની 
નીતિમત્તાના મુખ્ય પ્રવાહ જગતના રે।જિદા કામકાજ તરફ 
વળે, અને ત્યાં સુદર શખ્દોમાં ખર્ચાઈ જવાને બદલે આપણી 
પાસે આપણું કામકાજ અને ધધો પરિપૂણુતાથી અદા 
કરાવવામાં ખરચાય. એ જ ઓદ્યોગિક નીતિ છે; અને તેની 
જ મે' વકીલાત કરી છે. 

ભને આ સિહ્ાંતો સ્વીકારવામાં આવે, તો આપણી 
સમાઝસેવાતી કલ્પનાને પણુ સ્થિર ભૂમિકા મળે. સમાજસેવાને। 
અથ ને એવે જ કરીએ કે, તે તો ફુરસદના સમયમાં કરવાનું 
કામ છે, કે આપણુ ફાજલ પૈસા ખરચવાને। માગ છે, તો આપણે 
તેનું સ્વરૂપ અધૂ રું જ સમજએ છીએ. તેમાં તે બધાનો સમાવેશ 
પણુ જરૂર થાય છે; આપણુ કુર્સદના સમય ઉપરે કૈ ફાજલ 
પૈસા ઉપર સમાજને! કાયદેસર હક છે જ. પરતુ સમાજસેવાનું 
મૂળ, આપણે જાનથી પરવારીને જે કાંઈ કરીએ તે નથી, પરંતુ 
આપણે જામ જ૧રતા છેર્ટ્ ત્યારે જે કાંઈ કરીએ છીએ તે છે; 
તેમ જ કમાણી કરી લીધા વાજ જે ફાજલ પૈસા રહે તેમને 
જે ઉપચોગ કરીએ તેમાં નથી, પરતુ આપણી તમામ મિલકત 
આપણે જે કામકાજથી જાયા હોઈએ તે કામકાજ જે હેતુથી 
કે ભાવનાથી આપણે કયું] હોય, તેમાં રહેલું છે. એ કામ સારું 
કહી શકાય તેવું છે ? તે સ'જેગો! દરમ્યાન શકય હોય તેટલું 
તેને મૂલ્યવાન બનાવવામાં આવ્યું છે ? આપણું આપણા નાગરિક 
બ'ધુઓને તેમના પૈસાના બદલામાં સારી વસ્તુ કૈ કીમતી 
કારીગરી આપીએ છીએ ? કે આપણે તેમતી નિબળતા, તેમનું 
અન્તાન કે તેમના ગમારપણાને ગેરલાભ ઉઠાવીએ છીએ ? જે 
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વસ્તુ આપણું મનાવીએ છીએ અને વેચીએ છીએ, તેમાં 
આપણે કહીએ છીએ કે દેખાવ કરીએ છીએ તેટલી સેવા 
રહેલી હોય છે, કે પછી * પૈસા પડાવી લેવા ' માટે આપણે 
તેમાં ઉપર-ઉપરની જ ટાપટીપ કરી હોય છે ? સમાજસેવા 
તેમ જ ઔદ્યોગિક નીતિના આ મૂળભૂત પ્રેશ્ષો છે. પોતાના 
ઉમ'ગથી પોતાની ફુરસદ કે પોતાના પૈસા જાહેર હિતમાં મફત 
ખચ'વારૂપી સમાજસેવા માટે પણુ મારા મતમાં પ્રશ'.સા સિવાય 
ખીજે કશે ભાવ નથી. એ ખધાં કૃત્યો પણુ સમાજસેવાના 
ઉમદા આદશેૌથી પ્રેરાયેલાં હોય છે, તેમ જ પહેલાંના જમાનામાં . 
કદી ન દેખાઈ હોય તેવી સેવાની તમન્ના આપણને તે બધામાં 
જેવા મળે છે. સ્થાનિક સુધરાઈ કે પ'ચાયતના સખત 
કામકાજનો ખોને ઉઠાવવો, ઇસ્પિતાલેોતી વ્યવસ્થા કરવી, 
મજૂરાંતાં કેટ્ડાંતી વેતરણુ કરવી, બાળકીની સ'ભાળ રાખવી, 
રોગો ઊભા થતા અટકાવવા, દારૂડિયા, ગુનેગારો અને અવળે 
માગે: ચડેલી પતિત સ્્રીઓને સુધારવાં, વગેરે માનવહિતનાં 
કામોમાં સમય તેમ જ શક્તિ નિઃસ્વાર્થપણું ખચ તું, “તથા સતત 
આવતી મુસ્કેલીએ, નિષ્ફળતાઓ અને નિરાશાઓ સામે, 
ઇતામ કે પ્રશ'સાની કાંઈ પણુ આશા વિના, વીરતાથી ઝૂઝવું 
એ સ્તરીપુરૃષોનું ટોળું દેખી, આપણે પ્રશંસા અને આશ્ચય'તી 
લાગણીથી દબાઈ જઈએ છીએ. આપણાં મોટાં શહેરોના 
સામાજિક જવનમાં જનસેવાની ભાવનાનું જે પ્રબળ મોજું 
ક્ષણુ ક્ષણુ ઊછળી રહ્યુ' હોય છે, તે અનુભવ્યા વિના આપણાં 
શહેરે! શું છે, તથા તે શાનાં પ્રતિનિધિ છે, એ વસ્તુ સમજી જ 
ન શકાય. આવી વસ્તુસ્થિતિ ઊભી કરી શકનાર સ'સ્કૃતિના 
ઉજ્જ્વળ ભાવી માટે સારામાં સારા શબ્દો પણુ પૂરતા નથી. 
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પરતુ આટલા મોટા પ્રમાણુમાં સ્વાથ ત્યાગ તથા વીરતા 
દાખવીને હજારે! સેવાભાવી સ્ત્રીપુરૃષાને જેમનો સામને કરવે। 
પડે છે, તે બધાં અનિજો આવ્યાં છે કચાંથી ? તેમનું અ'તિમ 
મૂળ શું છે? હું તો તે પ્રશ્નના એ જવાબ આપું કે, આપણે 
પેલી ખીજ ન્નતની વધુ સૃદ્દમ સમાજસેવામાં નિષ્ફળ નીવડચા 
છીએ, તે જ તે બધાં અનિણ્ોનું કારણુ છે, એ બધાં “ સામા2િક 
અનિણેો,' શારીશિક-માનસિક-કે-નેતિક શરત જામકા દ્વારા 
સમાજને! જે દ્રોઠ કરવામાં આવ્યો છે, તેની જ સાબિતીરૂપ 
છે. દરેક કામદારે પોતાના રેજતા કામકાજ દ્દારા પોતાનાં 
માનવબ'ધુઓની જે સેવા કરવાની છે, તે તેણે પૂરેપૂરી કે 
વકાદારીથી નથી બજવી; તે પોતાની એ પ્રાથમિક * ફરજમાં 
ચૂકયો છે; તેને જ કારણું આ બધાં અનિષણો ઊભાં થયાં છે. 
તમે ખીજ' કારણા પણુ વિચારી શકે; પર'લુ આ મુખ્ય 
કારણુ જે નહોં વિચારે, તો સામાજિક અનિજોનું અસ્તિત્વ 
તમે સમજી જ શકવાના નથી. 

હું માનું છું કે, ભવિષ્યનો નીતિધર્મ જગતના રે।જિદા 
કામકાજ દ્દારા અદા થતી ફરજના પાયા ઉપર જ ૨ચાશે. 
તે પાયા ઉપર જ કળા, નીતિ, અને ધર્મ પોતાતી ઇમારતો 
ખડી કરશે, એક વાર તે ઇમારતો એ પાયા ઉપર ખડી થઈ, 
એટલે તેઓ દ્વારા શી શી સિદ્ધિઓ સાધી શકાશે, તેની કશી 
જ મર્યાદા ન બાંધી શકાય. કાર્‌ષણુ કે, તે વખતે તેો। કળા 
ઉદ્યોગ સાથે ન્નેડાઈ હશે અને મજૂરી કેળવણી સાથે 
જોડાઈ હશે. 

સારી રીતે કામકાજ કરવું -- ઉમદા કામદારપણું--એ 
નિયમ વિશ્વ જેટલો ઊંડે છે. તેને આપણા જવનને। નિયમ 


૨૭૮ સર્વાદયની જીવનકળા 


બનાવવાથી આપણે સમગ્ર વિશ્વના નાગરિક ખની શકીએ 
છીએ એટલું જ નહીં, પણુ “યુગોાને સાળ ઉપરના કપડાની 
જેમ' વણુનારા, તથા જુદા જુદા અવયવોના અન'ત વિરોધે 
વડે સમમ્ર અવયવીમાં સુંદર સહકાર સાધનાર્‌।, તથા તાંતણાને 
તોડી નાખે તેવા દેખાતા ખે'ચાણુ વડે જ વિશ્વરૂપી કપડુ' 
સિદ્ધ કરનારા પશ્વરના પણુ સાથીદારો બનીએ છીએ. વીર 
નાગરિકે પોતાનો “ સામાજિક દણિએ ઉપયોગી ધ'ધે' તે 
ક્ષેત્રમાં શોધવાનો છે; અને યાદ રાખવાનું છે કે, સુખ જેટલું 
જ દુ:ખ પણુ જીતનનું આવશ્યક તત્ત્વ છે; સવૌચ્ચની ઉપાસના 
કરવા જતાં તેથી હલકા સર્વને! વિરોધ પોતા ઉપર વહોરી 
લેવો પડે છે, તથા મિત્રાચારી કરવા જતાં જ વેર પણુ ઊભાં 
થાય છે. કાળનાં સતાન તરીકે આપણા સ્વભાવમાંથી જ 
આ બધી ખે'ચાતાણા ઊભી થાય છે. તેથી જ કાળ-ભાવનાથી 
વિચાર કરવાની પદ્દતિ આપણુ સળ'ગ સ્વીકારી છે. 

આપણુ ઉપર્‌ ચચેલા સુદ્દાએ ઉપર આપણી માનવ- 
જાતિના કાળ-ભાવનાવાળા જે જે સમથ વિચારકેોએ પોતાના 
ડહાપણુનો પ્રકાશ ફે'કયો છે, તે સૌમાં એડમ'ડ બક* નેવે 
મોટા વિચારક બીને કોઈ હું નનણુતો નથી. તેના કરતાં 
ખીજ ક્રોધનું ત્રદણુ મારા ઉપર વિશેષ નથી. આ વ્યાખ્યાને 
તેના શખ્દોથી જ પૂરાં થશે. મે' જે ક, કહેવાને। પ્રયત્ન 
કર્યો છે, તે બધાના એ શખ્દો સારરૂપ છે 

“તેથી, આપણા સ્વભાવમાં રહેલી દે શી ઉદાર 
અને પ્રામાણિક લાગણીઓને આપણા મનમાં કાળજીપૂવક 
ખીલવવાતી છે, તથા તેમતે પૂરેપૂરી વિકસિત તેમ જ સબળ 
બનાવવાની છે. જે વૃત્તિઓ ખાનગી જવનમાં શેભે છે, 


સાસપજિક ખે'ચાતાણ ૨૭૯ 


તેમને સામુદાયિક જીવન ચલાવવામાં પણુ ઉપયોગમાં લેવાની 
છે--અર્થાત્‌ , સ્વદેશાભિમાની બનતી વખતે આપણે ભૂલવાનું 
નથી કે આપણે સદ્ગ્રહસ્થ પણુ છીએ. આપણે મિત્રાચારીએ 
કરવાની છે અને વેર વહેરવાનાં છે--તે બ'ને આપણામાં 
પૂરજનેસમાં હોય. પરતુ પહેલાની બાબતમાં આપણુ ૬ 
રહેવાનું છે, ન્યારે બીન્નની બાબતમાં આપણે ઢીલા રહેવાનું 
છેં. આપણે આપણા સિહ્ધાંતાને આપણી ફરજે અને આપણી 
પરિસ્થિતિ અનુસાર ધડવાના છે. આપણું એવી ખાતરી 
રાખવાની છે કે, જે ગુણુ આચરવે। શકય નથી, તે વસ્તુતાએ 
પણુ ગુણુ નથી. કાંઈ પણુ એબ ન લાગે કે જરાય ઉપયોગી 
પણુ ન હોય તેવી રીતે આપણા દિવસે। વેડી નાખવા કરતાં, 
અસરકારક રીતે તથા બળપૂવક કામ કરવાને માર્ગે ભૂલ કરી 
બેસવાનું જેખમ ખેડવું વધારે સારું છે. સામાજિક જીવન એ 
તાકાત અને જેમ માગનારી વસ્તુ છે. દુશ્મન સાથે મળી 
જનારાની પેટે જ, પહેરાને વખતે ઊ'ધતારે પણુ પોતાની 
કૂરજનું તેવું જ ઉલ્લધન કરે છે.' 


ટિપ્પણુ 


પા. ૪? પલેટેપ--(ઈ. સ. પૂ. ૪૨૭-૩૪૭ ) ગ્રીસને! મહાન 
તત્ત્તજ્ઞાની અને વિચારક. તેના જીવનકાળ દરમ્યાન તેને! દેરા એક 
ગ'ભીર ક્ટોકટીમાંથી પસાર થતે। હુતે!;; રાજકારણુમાં ન્યાત્યાં 
ખદફેલી, એશઆરામ, અને નેરજુલમનું રાન્‍્ન્ય પ્રવત્યું હતું, આ 
ખધાથી ઘણુ! પામી, તેણું એક આદશ રાજ્યવ્યવસ્થાનું પે।તાને 
મનભાવવું ચિત્ર પે।તાના સુપ્રસિષ્ધ ગ્રથ “રિપબ્લિક'માં દોયું'. 
' તેમાં ખધા લેકકે।ાને જવનની જરૂરિયાતે। પૂરતા પ્રમાણુમાં મળી 
રહે, એવી વ્યવસ્થા તેણે વિચારી હતી; પરતુ સમૃષ્દ્રિને ધણાં 
અનિષ્ટો અને દુગુ'ણ્‌ાનું મૂળ સમજી, કોઈ માણુસ વધારે પડતે। 
તવ'ગર ન બને તેની કાળજ રાખી હતી. લેકે। અત્તવસ્ર ઉત્પન્ઞ 
કરે, ધેર બેસી શાંતિ અને સદ્ાચારથી તે ખધું ભે।ગવે, કુટુંબ સાથે 
આન'*દ કરે, દેવતાઓનું સ્તવન-»%ીતન કરે, અને એકબીન્ન સાથે 
હુળામળાને રહે. કારીગરવગ બધું કામકાજ કરે, સૈનિકવગ બધાનું 
રક્ષણુ કરે, અને શાસકવર્ગ બધાનું પાલન કરે, ખધી વ્યવસ્થાનો 
આધાર એ નાના શાસકવગ ઉપર હોવાથી, તે વગની કેળવણી 
અને ઉછેરનું તેણું પોતાના પુસ્તકમાં વિગતભર્યું” વણુ'ન આપ્યું છે. 

પ્લેટોના આ પુરતકે, પછીના સમયમાં, આ ન્તતનાં આદર્શ 
સમાજનવ્યવવસ્થાનાં ધણાં કલ્પનાચિત્રાને પ્રેરણા આપી છે. 

પા. ૪ $ એચ. જી. વેલ્સ -- (જન્મઃ સપ્ટેન ૨1, 1૮૧૬) 
ઇગ્લ'ડનેો! વિખ્યાત નવલકથાકાર. શરૂઆતમાં થોડીક રોમાંચક નવલ- 
કથાઓ લખ્યા બાદ, ઈ. સ. ૬૯૦૦ થી ૧૯૦૮ સુધીમાં તેણે કેટલાક 
સામાજિક નિખ'ધેો લખ્યા. તેમાં તેણે ભવિષ્યની સમાજવ્યવસ્થા 
વિષે પાતાના વિચારોનું નિરૂપણુ ક્યું”. પછીથી તેણું તે વિષયની 
કેટલીક નવલકથાઓ લખી, અને તે કારણે તેની પ્રસિષ્ટિ સારી પેઠે 


ટિપ્પણેદ પા. ૯ ૨૮૧ 


યઈ. ગત યુરોપીય મહાયુદ્ધ પછી તેણુ જગતના ઇતિહાસની રૂપરેખા 
મરવું સુપ્રસિદ્ધ પુસ્તક લખ્યું. તે ઇગ્લ'ડની ફેબિયન સોસાયટીને! 
સભાસદ રહ્યો હતે।, અને ઈ. સ. ૬૯૨૨માં પાર્લ'મે'ટના મનરૂ- 
4ક્ષના ઉમેદવાર તરીકે ઊભે। થયો! હતે! 

ભવિષ્યની સામાજિક વ્યવસ્થાનું પોતાનું કલ્પનાચિત્ર તેણે 
'મૌડન યુટાપિયા' (ઈ, સ. ૬૯૦૫) નામના પોતાના પુસ્તકમાં 
ક્રે્યું છે આખા વિશ્વનું માલિક એક વિશ્વ-રાન્ય હોય, અને 
ક્થાનિક સરકારે તો તેના ઠંકરાતી જમીનદાર તરીકે તેને! ભોગવટો 
પ્રોગવે, અન્ન, તેમ જ રાક્તિના ઉત્પાદનનાં બધાં કે'હ્રોની માલકી 
વંશ્વ-રાજ્ય કે સ્થાનિક સરકારને હસ્તક જ રહે; તેએ પટાદારો કે 
આડતિયાઓ કદ્વારા તે બધાની વ્યવસ્થા ડરે, એ નનતનું તે ચિત્ર છે. 

પપ. €$ ડેન્ટે--/(ઈ સ. 9૨૬૫-૧૩૨૧ ) ઇટાલીનો મહા 
કવિ. તે ફ્લેરન્સમાં જન્મ્યો! હતે।. તે નવ વર્ષને! થયે! ત્યારે 
મેક જલસામાં શરમાતેો લપાતે। ઊભે! હતે, તેવામાં ખિયેટ્રીસ 
તમે એક આઠ વષ'ની છોકરી તેની નજરે પડી. નજર પડતાંની 
આથે જ તેનું હદય ભેદાઈ ગયું, તે કહે છે: “હું સાચુ' કહું 
કું કે, તે ક્ષણે હદયના ગુપ્તમાં ગત ઓરડામાં વિરાજતે મારો 
પાત્મા એટલા ન્નેર્થી કપવા લગગ્યો કે, તે મારી નાનામાં 
તાની નાડીઓમાં પણુ ન્તેરથી ઊછળતેો દેખાઈ આવતે। હતે. 
ને પ્રમાણું ભય'કર વેગથી ખ્રજતે। પ્રજ્તો તે બાલી ઊઠયો -- 
સારા કરતાં વધુ શક્તિશાળી આ ઈશ્વરને નને, તે આવીને મારા 
પ૨ રાજ્ય ચલાવશે. ' ”* 

ખિયેટીસને આ વાતની ખખર પણુ ન હતી; અને તે તો 
ડા વખતમાં ખીન્નને પરણી પણુ ગઈ; અને ૨૪ વષની જુવાન 
ચે અકાળે મરણુ પામી. પરતુ તેનું પરિણામ એ આવ્યું કે, ડૅન્ટે 


૧. એ સોસાયટીવાળાઓઆ બ'ધારણીય માર્ગોએ ધીરે ધીરે 
.-ગતિ કરી, સમાજવાદ પ્રસ્થાપિત કરવાના મતના છે. 


હ, 


૧૮૨ સર્જવાદચની જીવનકળ।ા 


પોતાના જીવનના અ'ત સુધી તેના પ્રત્યે પે।ાતાનો પ્રેમ કાયમ રાખી 
શકચો. * તેણે ખીજ એક સ્રી સાથે લગ્ન કયુ” અને તેનાથી તેને 
ચાર ખાળક્રે અને ઘણા ઝઘડા પ્રાપ્ત થયા. કાળ તેનું સૌ*દ્ય 
ભૂસી નાખી શકે, તથા તૃપ્ત થયેલી કામના કલ્પનાને ખૂઠી કરી 
નાખે તે પહેલાં ગુજરી ગયેલી બખિયેટીસને। ચહેરો તે ઠટ્દી ભૂલી 
શકયો નહીં, 

પછી તે રાજકારણુમાં પડથો, પણુ હાર્થો અને દેશનિકાલ થયે!. 
તેની ખધી મિલકત જસપ્ કરી લેવામાં આવી. ૧૫ વષની ગરીખાઈ 
અને રખડપટ્ટી ખાદ તેને જણ્‌।ાવવામાં આવ્યું કે, તે નો રાન્ત્યને દડ 
ભરે, તથા મુક્ત કરેલા કેદી તરીકે કરવાનો અપમાનકારક પ્રાચશ્રિત્ત- 
વિધિ સ્વીકારે, તે। તેને ફરી નાગરિક તરીકેના હક તથા તેની મિલકત 
પાછાં આપવામાં આવે. પણુ એક કવિ તરીકેના અભિમાનથી તેણે 
તેમ કરવા ના પાડી. એ ઉપરથી, તે જ્યાં પકડાય ત્યાં તેને જવતે 
સળગાવી મૂકવાની સનત ફરમાવવામાં આવી. તે પકડાથે। તો! નહી”, 
પણ્‌ આધ્યાત્મિક રીતે તે। તેને જીવતે! સળગાવી મૂકવામાં આવ્યે। 
એમ જ કહેવું નેઈએ પોતાના મહાકાનમીં નરકનું આટલું ઝીણુવટ- 
ભયુ” વર્ણન તે કરી રાકયો, તેનું કારણુ એ હતું કે, જવતે।જીવત 
તેને નરકના દરેક દુ:ખનો અનુભવ આ પૃથ્વી ઉપર જ કરવે। પડથો 
હતો, એક શહેરથી બી? રાહેર તે નાસભાગ કરતે! રહ્યો; ન મળે 
કોઈ મિત્ર, અને દુશ્મનોને પીછે! તે! સર્વત્ર ચાલુ જ ફાય, 
કેટલીક વાર તે ભૂખે મરવાની અણી ઉપર આવી ગયો હતે. 

આ અરસામાં ૪૫ વર્ષની ઉમરે, તેણે જે પોતાનું મહાકાવ્ય 
' ડિવાઈન કૉમેડી ' લખવાનું શર્‌ કયું”, તેને કારણે જ કદ્ટાચ તે ગાંડ- 
પણુ કે આત્મહયામાંથી ખચી ગયે।. સત્યનું અનુસરણુ, અનેસો'દૃય'તું 
સર્જન --એના જેવી, માણુસના હદયને! કાટરડૅ સાફ કરનાર 
ખીજ કેઈ વગતુ નથી. આ કડવી દુનિયા તરક કાવ્ય કે કયાના વસ્તુ 
તરીકે નેઈ એ, તે। તેને ડખ ચાલ્યો નય છે. ડેૅન્ટેના કાવ્યનું વસ્તુ 
આવું છે? “જીવનની અધવચ ”' તે એક ગાઢ અરણ્યમાં અટવાઈ 


ક 
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પડચો., વ્છલતે અનુસરતે। તે નરકના દરવાજે આવી પડેોંચ્ચા, તેના 
દરવાન્ન ઉપર લપ્યુ' હતું, ''જેએ અહી' દાખલ થાય, તેમણે સર્વ 
આશાએ તજવી, ” તેણે નરકકુ'ડમાં બધા ફ્લિસૂફેને ટોળે કરેલા 
ન્તેયા. એ ભય'કર વેદનાની જગાએથી વર્જલ સાથે તે શુષ્્દીકરણુની 
ભૂમિ “પગેટરી”'માં ગયે. અને ત્યાંથી બિયૅટ્રીસની દોરવણી 
હેઠંળ સ્વર્મમાં ગયે. આપણું માનવજછવન, તે પ્રમાણે, હ'મેરાં એક 
ભયકર નરકરૂપ છે -- સિવાય કે ડહાપણુ ( વલ ) આપણી ખધી 
દુષ્ટ વાસનાઓને ધે।ાઈ કાડે, અને પ્રેમ (બિચેટીસ ) આપણુને 
રાતે અને સુખને માગે પહોંચાડે. 

પા. ૧૦. કાલ' સાડસ'$ (ઈ સ. ૧૮૧૮-૧૮૮૩) આધુનિક 
શાસ્રીય સમાજવાદને પિતા, તેને! જન્મ ડ્ેવૂઝ ( રહાઈનલૅ'ડ- 
જમની »)માં થયે! હતે।. તેનો બાપ મૂળે યઠ્દ્ી વકીલ હતે।, અને 
પછીથી ખ્રિસ્તી થઈ ગયો હતે, માકર્સ પહેલેથી પ્રખર અભ્યાસી 
હતે।. તેણે પ્રથમ કાચદ્દાના, પછી ઇતિહાસને, અતે પછી [ફેલસૂફીને 
અભ્યાસ કર્યો. તેવીસ વર્ષની ઉમરે તત્ત્વજ્ઞાનનો વિષય લઈ, તેણે 
પી એચ. ડી.ની પદવી પ્રાસ કરી. તેના આગળ પંડતા વિચારેને 
કારણે બોન યુનિવસિટીએ તેને પોતાને ત્યાં નોકરીમાં રાખવા ના 
પ!થી પછી તેણે વત માનપત્રેમાં લેખો લખવાનું શક્ક ડયું'. નના 
જમાનાના જરીપુરાણા ખ્યાલો ઉપર હલ્લો કરી, જમનીમાં 
આધ્યાત્મિક સ્વત'ત્રતાની સ્થાપના અથે (તેના અર્થ પ્રમાણે. ધમની 
ખાખતમાં અનિય'ત્રિતતા, અને રાજકારણી ખાખતે।માં ઉદારમતવાદ્દી- 
પણું ) તેણે જેહાદ શરૂ કરી. ઈ. સ ૧૮૪૨માં ૨૪ વષની વયે રહાઈન 
પ્રાંતાના એક ઉદારમતવાદી પત્રના ત'ત્રી તરીકે તે ચૂ'ટાયેો, પણુ 
ત'ત્રીપણું હાથમાં આવતાં, તે વખતે પ્રાંતિક ધારાસભામાં અમુક 
આથિંક ખાખતે। વિષે ચાલતી ચર્ચા વિષે તેને લખવાનું આવ્યું. 
તેને કારણે તેણે અથ*શાસ્રને। અભ્યાસ શરૂ કર્યો. પોતે જે બાખતમ।ં 
પડે, તેનો પૂરેપૂરો તલસ્પશી' અભ્યાસ કર્યા વિના તેને ચેન પડે જ 
નહિ; એટલે તેગ વત'માનપત્રના કામમાંથી છઠી મેળવી. ઈ. સ. 
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૧૮૪૩ અને ૨૮૪૪ના બે વષષના પોતાના ગાઢ અભ્યાસ ખાદ, 
૨૫-૨૬ વર્ષની ઉમરે તે કટ્ટર સમાજવાદી થઈને ખહાર પડચા. 
ઈ. સ. ૧૮૪૩ના ઉનાળામાં તે એક ઊ'ચો। સરકારી હેોદ્દો 
ભોગવતા અમલદારની પુત્રી વેરે પરણ્યો. સાકસના કસોટીભર્યા 
અસ્થિર દીધ જવન દરમ્યાન તે તેના સોથી વધુ વફાદાર સાથી 
તરીકે તેને વળગી રહી, અને માડ્સના મૃત્યુ પહેલાં પ'દર માસે 
મરી ગઈ 
ઈ. સ. ૨૮૪૩ના ઓક્ઢાખરમાં પોતાની નવોઢા પત્નીને લઈ, 
માકસ પારીસ ગયે।. ત્યાં તેને ટ્ાકે-જમન-ઇયરખુક્નું ત'ત્રીપદ 
સ'ભાળવાનું હતું, તે કામને અ'ગે, તેમાં પ્રગટ થયેલા એક લેખ 
દ્વારા માકસને દ્રેડડીક એ'જલ્સ (1૮૨૦-૧૮૯૫ ) સાથે મિત્રતા 
થઈ. તે લેખમાં એ'જલ્સે પ્રચલિત આથિક વ્યવસ્થાનો ન્યાયની 
દેષિએ વિરોધ કર્યો હતે।. આ બે જણુની કાચમી મિત્રતાની 
રરૂઆત આ રીતે થઈ. અહી' જ નોંધતા જઇએ કે, ખરા ક્ટોકટીના 
સમથે। દરમ્યાન એ'જલ્સની આથિક મદદ માક્સ'ને ન મળ્યા 
કરી હોત, તે! માકર્સ પોતાનું અભ્યાસી જીવન ચાલુ રાખી રાક્યો 
નહોત; તથા તેના અવ્યવહારુ, અસહાય, અને તેમ છતાં ફઉદ્દામ 
અણુનમ સ્વ#વને લીધે તે દેરાવટામાં જ નાશ પાસ્યે! હોત. 
પર'તુ એ ઇયર-ખુકનું કામ પણુ લાંબુ' ન ચાલ્યું, પછીને। ધણે। 
સમય માક્સે ઈગ્લ'ડ તથા ડ્રાાંસનું અથ'ત'ત્ર, સમાજવાદ, અને 
ઇતિહાસના અભ્યાસમાં ગાળ્યો।. ઈ. સ. ૨૮૪૫માં પ્રશિચન સરકારની 
ભ'ભેરણીથી તેને પારીસમાંથી હાંકી કાઢવામાં આવ્યો, અને તે 
્રસેલ્સમાં આવીને ૨હ્લો. લાં તેણે પે!તાના સમય, એ'જલ્સે પૂરાં 
પાડેલાં અર્થશાસ્ર ઉપરનાં પુસ્તકોના ઊ'ડા અભ્યાસમાં ગાળ્યો. 
ઈ. સ. ૧૮૭૬થી ખહારદેશ રહેતા જમ'ન કામદારોએ સ્થાપેલા 
એક સ'ઘે પોતાના પારીસ અને બ્રસેલ્સના સભાસદો દ્રારા આ 
સમર્થ અશ્યાસીની કીતિ સાંભળીને તેને વિષે માહિતી મેળવવી 
રારૂ કરી. એ સ'ધ પછીથી સાશ્યવાદીઓના સ'ધમાં ફેરવાઈ ગયે! 
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અને તેણે પોતાની પ્રથમ મહાસભા ૬૮૪૭ના ઉનાળામાં લ'ડન મુકામે 
ભરી. તેમાં એ'જલ્સ હાજર રહ્યો હુતે।. ૬૮૪૭ના ડિસે'બરની બીજી 
બેઠંકમાં માકસ પણુ આવ્યો. તેને તથા એ'જલ્સને એક નવે। કાચ કમ 
ધડવાનું કામ સોંપવામાં આવ્યું. તેમણે ઘડેલેો કાર્યક્રમ “ સાસ્યવાદી- 
એનું ન્નહેરનાઝું” (“ કોમ્યુનિસ્ટ મૈનિફેસ્ટો”' ) એ નામે પ્રસિદ્ધ છે. 

તે નહેરનામાના પાયામાં રહેલો મૂળભૂત સિદ્ધાંત આ પ્રમાણે 
છે : દરેક એતિહાસિક યુગમાં માલની ઉત્પત્તિ અને વિનિમયની 
પ્રચલિત પદ્ધતિ તથા તેને આધારે ઊભી થયેલી સામાજિક વ્યવસ્થાના 
પાયા 6પર જ તે યુગનો રાજકીય કે આધ્યાત્મિક ઇતિહાસ રચાય 
છે, અથવા તેના વડે જ સમજી શકાય છે. તેથી કરીને માનવન્નતિને। 
સમસ્ત ઇતિહાસ (નન્યા।૨થી જમીનની સહિયારી માલકી ભેો।ગવતે। 
પ્રાચીન સમાજ નાશ પામ્યા ત્યારથી) બે વર્ગો વચ્ચેના ઝધડાઓને 
જ ઇંતિહાસ છે. એક ખાનું શે।ષક વગ' છે, અને ખીજ ખાળુ 
શૈષિત વગ છે; એક ખાજી શાસક વગ છે, અને ખીજ ખાજા 
શાસિત વર્ગ છે. આ વગ'[વગ્રહોને ઇતિહાસ, વિકાસની એક આગળ 
વધતી જતી ક્રમિક માળા નેવે છે; તેમાં અત્યારે એવી ભૂમિકા 
આવેલી છે, કે ન્યારે શે।ષિત તથા શાસિત વર્ગ, શોષક તથા શાસક 
વર્ગના હાથમાંથી પોતાની મુક્તિ, સાથે સાથે હ'મેરાને માટે આખા 
સમાજને તમામ પ્રકારના શેષણ્‌, જીલમ, વર્ગભેદ અને વર્ગ વિગ્રહ- 
સાંથી છેડવીને જ સાધી શકે. 

ન્તહેરનામામાં મૂડીદ્દાર વગની ઉત્પત્તિ તથા ઇતિહાસનું 
વિગતવાર નિરૂપણુ કરવામાં આવ્યું છે. સાથે સાથે માલ પેદ્દા કરવા 
માટે જેઈતાં સાધને ઉપર કાંઈ પણુ માલકી વિનાના, તથા મૂડીદાર 
વગે આપેલી રોજ ઉપર જ જીવનાર મતન્તૂરવર્ગની ઉત્પત્તિ તથા 
સ્થિતિને! કરુણુ ઈતિહાસ આપવામાં આવ્યો છે. મૂડીદ્દાર તથા 
મનપૂરવગનાં હિતો આ ય'ત્રોધોગી અર્થવ્યવસ્થા હેઠળ કેવાં એકબીન્નથી 
છેક જ વિરોધી બનતાં નનય છે તે ખતાવી, તેમાં જણાવવામાં 
આવ્યું છે કે, છેવટે મન્તૂરવગ' સગઠિત થતે। થતે! ખધી રાન્ન્યસત્તા 
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અને અર્થે[ત્પાદનનાં સાધનોની બધી માલકી પોતાના હાથમાં લઈ 
લેશે, વારે નટ તેના દુ:ખનો અ'ત આવવાને છે, 

આ પ્રમાણે આખી વસરતુસ્થિતિ. અને તેના ઇતિહાસનુ' 
નિરૂપણુ દરી, તે પ્રમાણે તાત્કાલિક અમલમાં મૂકવાને। કાર્ય ક્રમ 
પણુ તે *નહેરનામામાં રન્નૂ કરવામાં આવ્યે! છે. તેને અ'તે કેવું 
ભવિષ્ય આવશે, કેવી સમાજવાવસ્થા સ્થપાશે, તેની રૂપરેખા પણુ 
તે ન્નહેરનામામાં છે. 


“ આમ જ્યારે વર્મો વચ્ચેના ભેદો ટળી ૬રેો, અને ધનની 
ઉત્પત્તિ સ“પૂણું પણે પ્રન્નને હરેતક આવી જશે, યારે રાશ્્ય સત્તામાંથી 
રાજકીયપણુંં નીકળી જશે. કારણુ કે, રાન્‍્ન્યસત્તા એ તે।, વસ્તુતાએ, 
એક વને ખીન્ન વગ ઉપર બળજબરી કરવા સ'ગડિત કરેલી સત્તાનુ' 
જ નામ છે. એક વાર તે રાનન્યસત્તા હાથમાં લઈ, મૂડીહીન વર્ગ 
જૂના મૂડીત'ત્રનાો બળજખરીથી નાશ *રી નાખરે, એટલે પછી, તે 
ત'ત્રની સાથે સાથે જ, વર્ગો વચ્ચેના વિરોધેોને પણુ નારા થઈ જરો, 
અને તેની એક વર્ગ તરીકેતી સત્તા પણુ આપોઆપ લચ પામતી 
જરી. અને અ'તે એક એવા સમાજ ઊભા થશે કે નમાં ગ્યકિતને। 
વિકાસ, સમણષિના વિકાસની આવશ્યક રરતરૂપ ખની ગયો હશે.” 

આ નહેરનામાની પ્રાસદ્દિ ખાદ, ટૂ'ક સમયમાં યુરોપમાં 
૩૨ ઠૅર બળવા ફાટી નીક્ન્યા. મુક્તિના દિવસ પાસે હોવાની 
આશા નણે સફળ થવાની હોય તેમ લાગવા માંડચુ'. પરતુ ટૂક 
સમયમાં જ ખધે એ ખળવા ડચરી નાખવામાં આવ્યા, અને 
નચગાળામાં તો નણે પૈંલા ન્તહેરનામાની અસર કાયમને માટે 
ભૂ'સાઈ ગઈ હોય એમ જ લાગ્યું. એ'જલ્સે નેયું કે, આ રીતે 
ફટાછવાયા ખળવા કયે કશે! અર્થ સરે તેમ નથી. તેથી તેણે 
ચૂ'ટણીમાં ભાગ લઈ, ભત્તૂરવગે બ'ધીરણીય રીતે પોતપોતાના 
રાજ્યત'ત્રમાં સત્તા ઉપર આવવાની વાત ઉપર ભાર મૂક્યો. 

આ ખધા બળવાઓ અને તેમને અ'તે સાંપડેલી નિરાશાઓએ 
માકર્સના જવનક્રમ ઉપર ભારે અસર કરી. બેલ્”્યમ, પારીસ 
વગેરે ઠેંકાણુથી દેશનિકાલ થતે। થતે। તે છેવટે 1૮૪૯માં લ'ડન આવીને 
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રહયો. ત્યાં શરૂઆતના થોડા મહિના તેણે તે ખષા બળવાએ। વિષે 
પુસ્તક લખવામાં ગળ્યા. પર'તુ પછી તેણે ભારે શ્રમ અને અભ્યાસ- 
પૂર્વક પોતાનું મહાન પુસ્તક “કેપીટલ? લખવાનું રારૂ કયું'. 

તે અભ્યાસનાં વર્ષો દરસ્યાન જ, ઈ. સ. ૧૮૬૩ અને :૧૪માં, 
જુદા જુદ્દા દેશોના કામદાર વર્મોને સ'ગઠિત કરવાના શરૂ થયેલા 
નવા પ્રયત્નોમાં તે પાછે આમળ પડેચો. તે ચળનળને પરિણામે 
૧૮૬૪ના મે માસની ૨૮મી તારીખે આંતરરાષ્ટ્રીય કામદાર વર્ગાનું 
મ'ડળ સ્થપાયું. ત્રણ વર્ષ ખાદ તેના પુસ્તક “કેપીટલ 'ને। પ્રથમ 
ભાગ ખહાર પડચા. તે ગ્ર“*થ ઉપર જ માકર્સની અર્થ*શાસ્રરી 
તરીકેની કીતિ [નિભર છે. 

માકર્સ નું પછીનું જવન ઉપર જણાવેલા આંતરરાષીય મ'ડળ 
સાથે જ તદ્રપ બન્યું. તેનો તે પ્રથમ પ્રમુખ હતે।. રાજસત્તા 
ખ'ધારણીય પગલા દ્વારા કબજે કરી સાસ્યવાદ સ્થાપવા ઇચ્છતા 
પક્ષના તે આગેવાન હતે; તેની સામે કાંતિના માર્ગોને પક્ષકાર 
ખુકેનીનનો પક્ષ હતે।. માક્સંની રીતિ-નીતિ ઉપર જ જમન 
તેમ જ વિશ્વવ્યાપી રાજકારણી સાસ્‍્યવાદી ચળવળને। પાચેો 
રચાયે। છે. કેટલાક એમ ડહે છે કે, સામ્યવાદ્દી ચળવળને રાન૪કીય 
સ્વરૂપ આપ્યું એ માકસ ના તે ચળવળને સોઢટામાં મે।ટી ભેટ છે. 
કાલ માકસને સમાનવાદ તેની પાછળ રહેલી તક'બુદ્ધિની તેજરિવતા 
તથા જમનો ઉપરની તેની અસરને કારણે “ શાસ્રીય સમાજવાદ * 
ગણાય છે. 

માકર્સ ઈ. સ. ૧૮૮૬ના માચની તા. ૧૭ મીને શનિવારે 
લ'ડનમાં મરણુ પામ્યા. 

પ ૧૫: ૩પ એ'જેલિકેપ્ંઃ: (ઈ. સ. ૧૭૮૧-૧૪૫૫). 
ઇટલીના ધામિક વિષયોને! વિખ્યાત ચિત્રકાર, તેનાં મોઢા ભાગનાં 
ચિત્રો “ડ્રેસ્કો'* છે, અને તેના ઉત્તમ નમૂનાઓ ફ્લેરેન્સમાં છે. 
તે ખહુ પવિત્ર અને સ'યમી જવન ગાળતે।, તેને પ્રતિછ્ઠા કે પટ્ટવીની 


* ભી'તના પ્લાસ્ટરમાં જ રગ પૂરી ચીતરેલું ચિત્ર. 
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દરકાર ન હતી, તથા તે ગરીબોને મિત્ર હતે।. કોઈએ તેને 
ગુસ્સે થયેલો કદ્ઠી નેચથો। નથી, તે માત્ર ધાર્સિક વિષયોાનાં જ ચિત્ર 
સીતરતે।, અને તેમાં સતત લવલીન રહેતે।. પોતે ચીતરેલા ચિત્ર 
ઉપર તે સુધારે-વધારે। કરવા ફરી પીંછી નહેતે। ફેરવતે।. તેને 
એવી શ્રદ્ધા હતી કે, એ વસ્તુ જેવી ચીતરાવી નેઈએ એવી ન 
પ્રભુએ ચીતરાવી હશે તે કહેતે! કે, જેણે ક્રાઇસ્ટના જીવનનું ચિત્રણુ 
કરવું હોય, તેણે ક્રાઇસ્ટમાં તદાકાર 'થવું ન્નેઈએ. એમ કહેવાય 
છી કે, ખરા દ્રિલથી પ્રાર્થના કર્યા વિના તે પી'છી હાથમાં ઝાલતે। 
નહી', તથા જ્યારે ઈશુના ક્રસારોહણુને ચીતરતે। ત્યારે તેની 
આંખોમાંથી ચોધાર આસુ વહેતાં. 

પધ ૧૫: કાર્લાઈલ (ઈ. સ. ૬૭૯૫-૬૮૮૬ ) અ'ઞેજ 
નિબ'ધલેખક, ઇતિહાસકાર અને ફિલસૂફ. તેને જન્મ સ્કોટલેન્ડના 
એક ગામડામાં થયો હતે. તેનો ખાપ સામાન્‍ય ખેડૂત હતે. 
શરૂઆતમાં ગામઠી નિશાળે ભ્રણી, ઈ. સ. ૧૮૦૯માં કાર્લાઈલ 
એડિનખરેમાં જઈ યુનિવસિટીમાં દાખલ થયે. ઈ. સ. ૧૮૪૫માં 
તેણે શિક્ષકના ધ'ધાથી શરૂઆત કરી. પણુ તે કામ તેને માફક ન 
આવ્યું. સ્વભાવથી તે ખહુ જલદ તથા સ્વત'ત્રમન્તજી હતે।. તેણે 
જમન સાહિત્યને! અભ્યાસ રાર્‌ ક્ચોય. તે એક બે વિધાથી'નું 
ટ્યૂશન રાખતે।, અને ખાષ્ઠનો સમય અભ્યાસમાં ગાળતે।. જર્મન 
વિચારસાહિત્યની તેના ઉપર ઊ'ડી અસર પડી, અને જમન 
વિચારનિધિનું પાતાના દેશમાં નિરૂપણુ કરવાની તેને ભારે 
ઉત્ક'ઠો હુતી. કાર્લાઈલને લાગતું કે પોતાને માનવન્નતને કોઈ ખાસ 
સ'દેરા આપવાને! છે; અને તેથી સા હિત્યપ્રશતિને આજવિકાનું સાધન 
બનાવવામાં તે હીણુપત માનતે।. ઈ. સ. ૧૮૩૭માં તેતું સુપ્રસિદ્ધ 
પુસ્તક “રેચ રેવાલ્યૂશન' પ્રસિદ્ધ થયું, ત્યાં સુધી તેને પોતાનાથી 
સારી સ્થિતિમાં ઊછરેલી, પરતુ પ્રેમી પત્ની સાથે, ભારે મુશ્કેલીમાં 
વખત કાઢવો પડચો. ત્યાર ખાદ તેની છીતિ નમી, અને તેની 
મુશ્કેલીઓ કાંઈક અ'શે દૂર થઈ, 
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તેના જીવનકાળ દરમ્યાન તેના દેશની સમાજસુધારણામાં 
તેનો ફાળે ધણે! મે।ટો છે. ૧૯મી સદીને ખે સરખા ભાગમાં વહે*ચી 
રાકાચ છે. પહેલાં પચાસ વર્ષ સામાનિક દછણ્િએ નોઈએ તો 
ખ'ડનાત્મક-નિષેધાત્મક હતાં: વ્યક્તિને મુક્ત કરવી એ તેને! મુદ્રા- 
લેખ હુંતો; પ્રેન્નસત્તાક રાન્યપદ્દિ, વેપારસ્વાત'ત્ય, હરીફાઈ, 
અને વ્યક્તિવાદ, એ તેનાં મુખ્ય ફળ છે. પછીનાં પચાસ વર્ષ 
સામાજિક દક્છિએ વિધાનાત્મક-રચનાત્મક હતાં, વ્યક્તિવાદની 
પરિપર્તિરૂપે સામાજિક સ'ગઠિતતા ઉપર ત્તે દરમ્યાન ભાર મુકાયા 
હતે! : સ'ગઠૅન, સહકાર, ઇન્નરો, કે'દ્રિતતા, અને સમાજવાદ એ 
તેનાં મુખ્ય ફળ છે. કાર્લાઈલ પ્રથમ વિભાગનો છે, પર'તુ તેનામાં 
ખનન વિભાગની પણુ ઓછી અસર નથી. તે પેતે વ્યક્તિવાદી 
હતે, પણુ તેનાં લખાણુ। અવ્યાકૂત અવરથાના સમાજવાદથી 
ભરપૂર છે. કાંઈ પણ અનિષ કે અનાચારની ટીકા કરવામાં તે ન્નેન 
ધી ખેપ્ટિસ્ટ જેવે। હતે, જગતમાં ઈશ્વરને પાછે લાવવાની જરૂર 
કેટલી ખધી છે, તે શેધીને પો।!ાતાના જમાનાને તે નનહેર કરવું, એ 
તેનું જીવનકાય હવું. અને એ આખા સૈકામાં તે કામ તેના નેવું 
ખીન્ન કોઈએ પાર પાડષચુ' નથી. “આપણે ઈશ્વરને ભૂલી ગયા 
છીએ”'' એ જ કાર્લાઈલના પો।કારનું આદિ તેમ જ અ'ત-વાકચ હુવું. 
પોતાના જમાનાના ખધા ૬'ભે।નો પાર તેની તીહણુ દષ્િ પામી ગઈ 
હતી. અને તેણે જરા પણુ રહેમદિલી બતાવ્યા વિના તેમને ઉધાડા 
પાડયા છે, માંચેસ્ટરના નવા ઔધોગિક અથ*શાસ્રની તુચ્છતા, 
સ્વાર્થ'પરાયચણુતા, અને શૂન્યતા તેણે બતાવી આપી. જે જે વાદળોએ 
ઈશ્વરને જગતથી ઢાંકી દીધે। હતે।, તે ખધાંના તેણે ગે।ટેગોઢ 
ઉરાડી દીધા. સૌથી વધારે તો, તેણે મપ્ણુસસદે ઈશ્વર નીરખ્યો. 
“તું પણુ માણુસ છે !”, “ઈશ્વરને પ્રાણુ તારામાં રહેલો છે, 
આ જગતમાં તું તારા સ્વભ્ઞાવને। સર્વા'ગીણુ વિકાસ કરવા અચે 
આવેલો છે, તારડું રારીર તે! દેવમ'દિર છે, ”' એ તેના મ'તનનું 
છુવપદ છે. 
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પદ. ૨૧૬ રાષ્ટ્રસ'ધ $ ગત યુરોપીય મહાયુષહ્ઠ ખાદ, * 
વર્સાઈની સ'ધિની શરતે! અનુસાર, ૧૯૨૦માં સ્થપાચેલું, જુદાં જુદાં 
રાષ્ટ્રોનું મ'ડળ. તેનું મુખ્ય મથક સ્વિટ્ઝલેડના જિનીવામાં છુંવું. 
પ્રમુખ વિલ્સને રન્તૂ કરેલા ૧૪ મુદ્દાઓમાં આ સ'ધ સ્થાપવાને। મુદ્દો 
૧૪મે। હતે. પર'તુ અમેરિકાની કૉંગ્રેસે વર્સાઈની સ'ધિ નામ'નૂર 
રાખી, અને ૨૯૨૦માં સ'ઘમાં નેડાવાની પણુ ના પાડી, કરાર 
અનુસાર આ સ'ધમાં નેડાનારી પ્રન્નએ એકખીનનની સ્વત'*ત્રતાને 
તથા એકખીન્નના મુલકની અખ'ડિતતાને માન આપવા તથા તેના 
ઉપર્‌ હુમલે! થાય તે। રક્ષણ આપવા ખ'ધાચ છે. વળી કોઈ પણુ . 
જીધડાને રાપ્ટસ'થ આગળ કે પ'ચ સમક્ષ રન્તૂ કરવામાં ન આવે, 
ત્યાં સુધી લડાઈ નહેર ન કરવા ખ'ધાય છે, ને રાષ્ટેસ'ધ કે પ'ચ 
૬ સહિનામાં એકમતીએ ચુકાદો ન આપે, તે! પછી ખીન્ન ત્રણુ 
મહિના જવા દીધા ખાદ, પક્ષો યુદ્ધ નહેર કરી શકે. જે રાષ્ટ્ર 
કરારને। ભ'ગ કરી કોઈ દેશ ઉપર હુમલો ઠરે, તેની સામે અમુક 
પગલાં લેવામાં આવે. 

રાષ્ટસ'ધની બેઠક ૬૨ વષે જિનીવામાં મળે, અને દરેક રાષ્ટ્રને 
એક મત હાય, એમ ઠરાવવામાં આવ્યું હું, સ'ધની કારેખારી વર્ષષ'માં 
ત્રણુ વાર મળે, ઇગ્લ'ડ, ્રાંસ અને રરિય। તે કારોબારીના કાયમી સભ્યો 
રહે, પણુ થોડા થે।ડા અરસા માટે ૬૨ બીન સભ્યો ચૂ'ટવામાં આવે, 

અમેરિકાએ આ સ'ધમાં નેડાવા ન પાડવાથી શરૂઆતથી જ 
સ'ધતું કામ સરાણે ન ચડચુ'. ઉપરાંત તેનું સ'ગઠન બહુ શિથિલ 
હતું, તથા તેનામાં પે।તાની કશી કારોખારી રાક્તિ હતી નહી'. તેમાં 
નેડાયેલાં રાષ્ટ્રો ન્યવહારમાં પોતાની સત્તા તથા રાષ્ટ્રીય નીતિને 
જતી કરવા રાજ ન હતાં, ઉપરાંત ૧૯૧૪-૧૮ન। યુરોપીય યુદ્ધમાં 
હારેલા અને જતેલાઓ વચ્ચેનો! ભેદ પણુ સ'ધના કામમાં વિધ્નકર 
ખનતેો। હુતે।. ૬૯૨૫માં જમની સ'ધમાં નેડાયું, ત્યારે સ્થિતિ કાંઈક 
સુધરતી લાગી, પણુ હિટલર સત્તા ઉપર આવતાં ૧૯૩૩ માં પાછું 
જર્મની તેમાંથી છૂહુ' થઈ ગયું. જમન દેશભક્તો સ'ધને હમેશાં 
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* મિત્રરાન્યોતું જ ત'ત્ર કહીને વર્ણુ વતા, ૬૯૭૨ માં નપાને મ'ચૂરિયા 
ઉપર કરેલા આક્રમણુ સામે સ'ઘે કાંઈ પગલું ન ભયું”. ન્ન્યારે તેણે 
નતપાનને વખોડવાને ઠરાવ કર્યો ત્યારે નપાન તેમાંથી છૂટુ' પડી 
ગયું, ૧૯૩૪ માં સો।વિચેટ રશિચા સ'ધમાં નેડાયું, ત્યારે જમની 
અને નપાનને। ખદલે। વળી રહે તેમ લાગ્યું, પણુ ૧૪૩૫ માં ઈટલીએ 
એબિસીનિયા ઉપર કરેલા આક્રમણુ વખતે સ'ઘે ભરેલાં પગલાંતું 
પરણામ સ'ધની હારમાં આવ્યું, ઈટલી સ'ધમાંથી «જુદુ' પડી ગયું, 
સ'ઘે ઈટલી સામે માત્ર વ્યાપાર-નિરોધક પગલાં લીધાં, પણુ .લક્ષ્કરી 
પગલાં લેવાની તેયારી ન ખતાવી. આ ફટકો સ'ધની પ્રતિછાને કારી 
નીવડચો; અને જુદાં જુદાં રાપ્રો હવે નૂની રીત પ્રમાણે પોતપોતાને 
મનગમતાં રાષ્ટ્રો સાથે જુદ્દાં જુદાં મ'ડળ બાંધવા મ'ડી ગયાં. 
જમનીએ ૧૯૩૮માં ઔસ્ડટિયા અને ઝેકેસ્લેવેકિયાને પોતાની 
અ'દર ભેળવી દીધાં, તેનો સ'ઘે વિરોધ ન કર્યો, અને હંવે તો તે 
નામતું જ અસ્તિત્વ ધરાવે છે. 

પા. ૩૪ : ખર્ઢ્ાન્ડ રસેલ $ ( જન્મ ઈ. સ. ૧૮૭૨ ). ઇગ્લ'ડના 
વિનીત વડાપ્રધાન લોડ નન રસેલને પૌત્ર; અને અર્લ રસેલ ત્રીજે. 
ઇંગ્લ'ડનેો પ્રસિદ્ધ ગણિતશાસ્રી, ફ્લિસૂફ, કેળવણીકાર, સમાજવાદી 
અને લગ્નસુધારક. શરૂઆતથી જ તેને ધર્માતૂભવની ગૂઢતા પ્રત્યે ચીડ 
હતી. તે માનતે। કે જગતનાં દુઃખે! મો।ટે ભાગે આ ધામિંક ગૂઢવાદને 
આભારી છે. તે માનતો! કે એ વસ્તુ વિચારને વમળમાં નાખી ૬ઈ 
મૂઢ બનાવી નાખનારી છે; નીતિશાસ્રના પ્રથમ નિયમ “સીધે 
વિચાર કરવો! એ હોવો જેઈએ, “આખી દુનિયા નારા પામી 
નચ તે સાફુ, પણુ હું કે બીજીુ' કોઈ માનવ પ્રાણી કોઈ ન્તૂડ ઉપર 
શ્રદ્ધા કરે એ ખોડ --એ વિચાર-ધ્મ છે, તેની ધીગતી ન્્વાળા- 
ઓમાં જગતને! ધણુ! કાઢરડો બળી જશે.” 

વિચારની સ્પષ્ટતા માટેની તેની આ ઝ'ખના તેને ગણિતશાસ્રર 
તરફ ખે'ચી ગઈ. એ ખાનદાન રાસ્રની ગ'શ્રીર થોક્સાઈમી તે 
રોમાંચિત થઈ ગયે।. તે ક્હે છે : ગણિતશાસ્નને યોગ્ય રીતે નીર્ખીએ, 
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તે! તેમાં સત્ય છે એટલું જ નહી' પણુ સૌ'દય' છે. ન્ેકે, એ 
સો'હય શિલ્પકળાના સો'દય જેવું ઠ'ડુ' તથા કડૅ।૨ છે.*' 

ઉપરાંત, ગણિતમાં વૈચક્તિક લાગણીવેડાને અજકારા નથી, 
તથા તેનાં સત્યો પ્રત્યક્ષ છે, અને એ રીતે સનાતન તથા એકાંતિક 
છે. ફ્લસૂફીએ પણુ તે જ પ્રેકારે ચોકસ કથને। કરીને ગણિતશાસ્રની 
યાકસતા અને સ'પૃણુ'તાએ પહેોંચવાતું લક્ષ રાખવું ન્નેઈ એ. 

ખ્રિસ્તી ધર્મમાં રસેલને ધણું એવું જણાયું કે જે ગણિતશાસ્રની 
પરિભાષામાં રન્તૂ ન કરી રાકાય. તેથી તેણે તેના નીતિસિદ્ધાંતો 
સિવાયના ભાગને! સદ૬*તર્‌ ત્યાગ કર્યો, આ વિરેાધેોથી શરેલા 
જગતમાં ઈશ્વરની કૂતિ ઝેવું શું છે ( આ બધાં દેવ-દેવી અને રવર્મ- 
નરકની બાલિશ આશા-આકાંક્ષાએમાં “મુક્ત માણુસ' કદી સ'તેષ 
ન માની શકેઃ આ બધી દૈવી ઠહેવાતી પાશવિક શક્તિઓ કે જે 
માણુસને હુ'મેશ માત કર્યા કરે છે, અને તેણું બાંધેલ દરેક ધર 
કે સ'સ્કૃતિને તોડી નાખે છે, તેમને આપણે પગે પડવું ? કે માણુસમાં 
પોતામાં રહેલી સર્જક શક્તિએ, કે જે, નિષ્ફળતાઓને સામને! 
કરી, કળાકોશલ્ય વડે --ભલે ક્ષણિક પણુ ભવ્ય -- સૌ'દરય' ઊભુ 
કરે છે, તેમને નમવું ? / 

ત્યાર ખાદ ગત યુરોપીય મહાયુષ્ઠ આવ્યું. માનવન્નતની એ 
મે।1ટી પાગલતા નતેઈ, તર્ક, ગણિત અને તાત્વિક ચર્ચાઓમાં દટાઈ 
રહેલો રસેલ એકદમ ફૂફટેલી કમાનની પેઠે આગળ આવ્યા અને આ 
માનવસ'હારની પારાવી લીલા ચલાવનાર પોતાના દેરાના ર1૦૪ીય 
આગેવાને ઉપર તૂટી પડથો. યુનિવસિંટીમાંથી તેની નોકરી તે 
ગઈ જ, પણુ તેને સમાજનિકાલ પણુ કરવામાં આવ્યા અને દેશદ્રોહી 
નછેર કરવામાં આવ્યે!* 

આ બધાં યુદ્ધોનાં કારણા।ની શોધમાં તે તરત પડયો. તેને 
સમાજવાદમાં એવું આથિંક તેમ જ રાજકીય પૃથમ્કરણુ મળી આવ્યું 
કે જે આ [રોમનું ચોકસ નિદાન જ નહી', પણુ તેની ચિકિત્સાય 
બતાવવું લાગ્યું* ર 
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ખધી મિલકત અત્યાચાર અને ચોરીમાંથી જ આવેલી છે 
જમીનની ખાનગી માલકીથી સમાજને કોઈ ન્નતનોા લાશ નથી. 
માણુસોમાં ને અકલ હોય, તે। તેઓ કાયદો કરી કાલે તે વસ્તુ 
ર૨૬ કરે. ખાનગી મિલકતનું રક્ષણુ કરવા જ રાન્‍્ન્યત'ત્ર ઊભ્ુ' થાય 
છે, અને મિલકત ભેગી કરવા માટે આદરવામાં આવતી લૂરાને 
કાયદ્દાકાનૂનથી મ'ન્નૂર રાખવામાં આવે છે. તે કાયદાઓને। અમલ 
પછી રાજા તથા યુદ્ધો દ્રારા કરવામાં આવે છે. રાનનયત'ત્ર એ મહા 
અનિષઠ છે. તેની મો।ટા ભાગની સત્તા ધનના હઉત્પાદકે। - મન્તરોની 
સહકારી મ'ડળીઓ લઈ લે, તે! સારું થાય. 

આ ઉપરાંત લસની બાખતમાં પણુ આ લેખકે કેટલાક ઉદામ 
-ઉદ્‌'ડ વિચારે! રન્તૂ કર્યા છે. આ્રીપુરુષને નાનપણુથી જ કામવિજ્ઞાન 
શીખવી દેવું નનેઈએ, તેમને નસ્નાવસ્થામાં એકખીન્તના સ'ષર્ક માં 
વારવાર લાવવાં ન્નેઈએ, લમગ્ર'થીથી બ'ધ્રાતા પહેલાં યુવાન - 
યુવતીએ અખતરાના લગ્ન કરવાં નનઈએ, ગભ ન રહે ત્યાં સુધી 
સ્રીપુરૃષે કરેલા રારીરસ'બ'ધને અ'ગત ક્રિયા ગણુવી નનેઈએ, 
ગર્ભાધાન થાય ત્યારે જ તે ક્રિયાને સામા/”જિક ગણી કાયદેસર લમ 
માનવું નેઈ એ, કોઈ પ્રકારે ગર્ભાધાન રોકી સ્ત્રીપુરુષ ભેગાં રહે તે 
તેને લમબ'ધ ન ગણવું નનેઈ એ, ગર્ભાધાન થયા પછી કાચદેસર બનેલા 
લસ્સ'બધ ખાદ પણુ આપુરુષે લસ્રની ગાંઠને ખહુ કડક રીતે ન 
ખે'ચી બાંધવી નેઈએ, એકખબીન્નનાો થેોડોાધણ્‌ા વ્યલિચારસ'બ'ધ 
ચાલ્યુ રહે તે તે સાંખી લેવે। નઈ એ, જેથી ખ'નેને કેટલાક ઉપયોગી 
તથા અગલના માનવ સ'બ'ધે બાંધવાની તક મળે, ઇ૦. આવા 
વિચારોથી ત્યાંના સમાજ પણુ અકળાયો, તે। અહીં'ની તે! વાત «૪ 
શી? તેની સ્રીએ તેનાથી છૂટાછેડા કર્યા; અને સમાજમાં રસેલ 
અમુક પ્રકારે અફત જેવો પણુ ગણાવા લાગ્યો, એમ આ ઉદ્દામતાનું 
છેવટ આવ્યું, એવું નનણુવા મળે છે. 

પા. ૩પ : ડીન ઈંજ : (જન્મ ઈ સ. ૧૮૬૦). ઈ. સ. 
૯૧૨૧ થી સે'ટ પૌલના વિખ્યાત દેવળના ડીન (એક વડા 
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નિયામક અને અધિકારી ). ઈટન અને કે'બ્રિજના અભ્યાસ દરસ્યાન 
તેમની કાર કેદી બહુ ન્વલ'ત હતી. ૧૮૮૪ -'૮૮ સુધી તે ઈટનમાં 
“ આસી૦ માસ્ટર? નમાચા હતા. ઈ. સ, ૧૮૮૪ થી ૧૯૦૪ સુધી 
તેમણે ઓકસફરડની હર્ટફડ કોલેજમાં “ ટચટર' તરીકે તરીકે 
કામ કયું" હતું, ઈ. સ, ૬૮૯૩ થી ૬૧૯૧૦ સુધીમાં ઓકસફડ 
તથા કે'બ્રિજમાં તે વાર'વાર ખાસ ઉપદેરાક નિમાયા હુતા, ઈ, સ. 
૧૯૦૭-૧૯૬૬ સુધીમાં તે કે'ન્રિજમાં ખ્રિસ્તી ધર્મગુરુના શિક્ષણુના 
અધ્યાપક નિમાયા હતા. તેમણે “ સીઝરોના ત'ત્ર હેઠળનો સમાજ ' 
(૧૮૮૬), “ઇટન લેટિન વ્યાકરણુ? (રેલીન્સની સાથે ૧૮૮૯ ), 
“ ખ્રિસ્તી ધર્માતુભવ ' ( ૧૮૯૯ ), “શ્રદ્ધા અને જ્ઞાન ' (૧૯૦૪ » વગેરે 
પુસ્તકે લખ્યાં છે. ધર્માનુભવ ઉપરનાં તેમનાં પુસ્તકો ખાસ પ્રખ્યાત છે. 

પા. 3પ $ એપ્સ્વહ્ડ સ્પે'ગ્લર $ (જન્મ ૧૮૮૦ ). જમનીને। 
મહાન ફિલસૂફ. ૧૯૨૨માં પોતે લખેલ “ પશ્ચિમના અધઃપાત? એ 
નામના પુસ્તકથી ત્તેણુ જર્મનીને તથા આખી પક્થિમી દુનિયાને 
ચમકાવી મૂકી. પોતાના તે પુસ્તકમાં સમગ્ર કાળ અને સમગ્ર પ્રદેરામાં 
ફેલાયેલી વિશ્વની સ'સ્કૃતિઓના ઇતિહાસ ઉપરથી સાનવનનતિનું 
વત'માન સમજવાને અને ભવિષ્ય ભાખવાને। તેણે સમર્થ પ્રયત્ન 
કથે! છે. એ પુસ્તક પ્રગટ થતાંવે'ત જ એકલા જમનીમાં તેની 
લાખ ઉપર નકલો ખપી ગઈ, પુરતકનું પ્રથમ પાનું ઉધાડતાં જ 
લેખકના વિચારોની સમૃષ્દિ, માહિતીની વિશાળતા, કલ્પનાનું 
પ્રગલ્ભ ઉડ્ડયન, નિણ્‌'યની નિશ્રયાત્મકતા, અને રૈલીનું પોરુષ 
આપણું ધ્યાન ખે'ચે છે, તથા આપણુને ચમકાવી મૂકે છે. આખાં 
સેકાંઓનાં સૈકાં આપણી આંખ આગળથી પસાર થતાં ન્તય 
છે, અને પૃથ્વીના ગોળા ઉપરની વિવિધ નતિએ। અને તેમની 
સ'સ્કૃતિઓઆ હાથમાંના બોરની પે્ડે આપણુ તપાસતા ચાલીએ છીએ. 
એક ખાજીુ આખા જગતના જ્ઞાનમાત્રનો તલસ્પશી અભ્યાસ, અને 
ખીજ ખાજુ તે ખધાને આવરી લેતે। સહજ સમનન્‍્વચ આપણુને 
મુગ્ધ કર્યાં વિના રહેતે નથી. 
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લેખક કહે છે, “ઇતિહાસ ન્ને ફિલસુફી પણુ ન હોય, તે 
ન્તણુવું કે, તેના લેખકે ખાલી કછીડી-શ્રમ કર્યો છે. મોટા ભાગના 
ઇતિહાસ ભૂલભરેલો.જ હેય છે. તે સ્થળ અને સમયના, કે ધમ' 
અથવા રાજકારણુના સ'કુચિત દછિબિ'દુથી લખાયેલો હોય છે, અને 
તેથી વાચકને એવું વ્યાપક દૃષ્િખિદુ નથી આપી શક્તે।, કૈ જેથી 
ભૂતકાળનું જ્ઞાન વત માનકાળને પ્રકાશિત કરે, અને ભવિષ્યકાળને 
ભાખી આપે. સમયની ખાખતમાં આપણે “પ્રાચીન?', ” મધ્ય- 
ચુગીન?' અને “ અર્વાચીન એવા ગમે તેમ પાડેલા ભેદ કાલ્પનિક, 
ભૂલભરેલા તથા ખોટા હોય છે. નેને આપણે પ્રાચીન સ'સ્કૃતિ 
(જેમ કેં, ગ્રીસની ) કહેતા હોઈએ છીએ, તે સમગ્રતાની દષિએ 
નેઈએ તે! મધ્યયુગીન અથવા પડતીના સમયની હોય છે. સ્થળની 
બાખતમાં પણુ, આપણે। “જગતનો ઇતિહાસ મોટે ભાગે 
“યુરોપ 'માં જ સમાઈ જતે! હોય છે. તે ઇતિહાસમાં હિંદુસ્તાન 
ઈંગ્લ'ડે જીત્યા પૂરતી, અતે ચીન અકોણના વેપાર પૂરતી અગત્ય 
મેળવે છે. વિશાળ એશિયાખ'ડને “ જગત 'ના પાશ્ચાય ઇતિહાસકારો 
માત્ર એકાદુ' પ્રકરણુ કમને આપે છે 
સ્પેન્ગ્લરના વક્તવ્યનું કેન્દ્રખિ'દુ આ છે: જગતની વિવિધ 
સ'સ્કૃતિઓઆ એક વૃક્ષ કે પુષ્પ જેવી વસ્તુઓ હેય છે. તેએ પણુ 
ઊગે છે, મે।ટી થાય છે, પછી કરમાવા લાગે છે, અને અ'તે ખરી 
પડે છે. તેમના વિકાસને તથા તેમના આયુષ્યને કુદરતી મર્યાદા 
હોય છે, જે દરમ્યાન તેમને જીવવું તથા મરડું પડૅ છે. તેમને પણુ 
ખાલ્ય, યૌવન, આધેડપણું અને ૧દ્ધાવસ્થા હોય છે. તેમને પણુ 
ફૂટવાનો વસ'ત કાળ, ફૂલવાનેા ગ્રીષ્મ કાળ, કરમાવાનેો પાનખર 
કાળ, અને ખરી જવાને! શિશિર કાળ હોય છે. બધી સ'સ્કૃતિઓમાં 
એ નતના કાળે આપણે પારખી શકીએ છીએ, અને સવ'*ત્ર તે 
બધાનાં સરખાં જ લક્ષણ્‌। હોય છે. 
જેમ કે, સ'સ્કૃતિની વસ'તત્રઠતુ મુખ્યત્વે ફૃષિ-પ્રધાન હચ; 
તેને! પાથા ગ્રામીણુ અર્થવ્યવસ્થા હોય, [જુએ ઇછજસ્નેો ઈ. 
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સ. પૂ. ૩૪૦૦-૩૦૦૦ને। કાળ; ચીનમાં ઈ. સ. પૂ. ૨૭૦૦-૬૩૦૦ને। 
કાળ; હિદુસ્તાનમાં ઈ. સ. પૂ. ૬૩૦૦-૧૨૦૦ને। કાળ; ગ્રોસ રેસમાં 
ઈ. સ. 1૧૦૦-૮૦૦નેો કાળ.]. તે વિજયયાત્રાઆને।, સ'સ્થાને।ની 
વસાહતેોને।, મહાકાવ્યાને કાળ હેય છે. 

ગ્રીષ્મ આવતાં રાહેરના વસવાટનેો કાળ આવે છે. નેકે, 
હજું મોટાં નગરો નથી બન્યાં હોતાં. તેએ અહી' તહી' જનપ& 
ઉપર પ્રભુત્વ ભોગવતાં હોય છે; પણુ હજુ સમાજનો પાયે ખેડૂત 
જોય છે; અને રાજકીય ત'ત્ર ઠકરાતી હેય છે. [ઇજપ્ત ઈ. સ. પૂ. 
૨૯૦૦-૨૪૦૦; ચીન ઈ. સ. પૂ. ૬૩૦૦-૮૦૦; હિરુસ્તાન ઈ. સ. પૂ. 
૧૦૦૦-૮૦૦; ગીસરેોમ ઈ સ. પૂ. ૭૦૦-૫૦૦ ] 

પાનખર ત્રકતુના કાળ એ પરિપકવ અવર્થાની પ્રથમ ત્રડતુ છે. 
અને તેના અ'તભામમાં તે ડરમાવાની મેો।સમ બનતી ન્નય છે. 
ઠૅકરાતી વર્મનું સથાન કે'કેત રામ?્ત્યસત્તા લે છે, નગરો ઊભાં થાય 
છે, વેપારકળા વધે છે, તથા જ્ઞાનને પૂજ્તી તકખુષ્દ્રિ વિકાસ પામે 
છે; ધમ* કરતાં વિજ્ઞાન અને ફ્લસૂફીની બાલબે।લા વધી ન્નય છે, 
અને નાસ્તિકતા તથા ક્રૉતિનાં ખીજ રોપાય છે. [ઈજ્પ્ત ઈ. સ. પૂ. 
૨૧૫૦-૧૮૦૦; ચીન ઈ. સ. ખૂ. ૮૦૦-૫૦૦૮; [હદ ઈ, સ. પૂ. 
૮૦૦-૫૦૦; ગ્રીસ રોમ ઈ. સ, પૂ. ૬૫૦--૩૦૦.] 

છેવટે શિશિર આવે છે. પ્રાચીન શ્રદ્ધા અને ધામિક્તા 
છિત્રભિત્ર થાય છે. પર*પરાથી આવેલી રૂઢિઓ અને નીતિના 
આચાર ભાગી પડે છે [ઈજ્સઃ ઈ. સ. પૂ. ૧૬૮૦-૧૫૮૦; ચીન 
ઈ, સ. પૂ. ૪૮૦-૨૩૦; હિંદ ઈ. સ. પૂ. ૨૬૪-૨૨૮ ઇ૦. ] 

આ ખબધાં લક્ષણે્‌। સ્પેન્ગ્લર જવનની ખધી ખાખતેોમાં -- 
સાહુત-સ'ગોત-કળા-ધર્મ-તીતિ-ગણિત એમ જુદી જાંદી અનેક 
ખાબતોમાં -- તપાસે છે, અને તે તે શૈલી, પદ્દિ, અને આચારનું 
લક્ષણુ પકડવા પ્રયત્ન કરે છે. દરેક દાખલામાં સ'સ્કૃતિના વિનાશ- 
કાળના અ'તભાગમાં “સુધારો નામે એળખાતી જટિલ વિકૃતિ 
આવતી હોય છે. સ્પેન્ગ્લર પોતાની આ કસોટી યુરોપની આધુનિક 
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સ'સ્કૃતિને લગાડી જીએ છે, અને પક્ષિમનેો નજક આવી રહેલે। 
અધઃપાત ભાખે છે. 

પા. ૩૯: અધે।ગાસી વાસ્તવવા૬દ : અગસ્ય કે પર આત્મા 
એ જ પરમાથ છે, ખાદ્ય દેખાતું જગત વસ્તુતાએ સાચુ નથી, 
એ ન્નતના અધ્યાત્મવાદને। વિરોધપક્ષ તે વાસ્તવવાદં. તે ખાલ્મ 
જગતની સથવતામાં માને છે. આમ તદરવજ્ઞાનનાો સિદ્ધાંત હોવા 
ઉપરાંત, સાહિત્ય, કળા, નીતિ, આચાર એ બધી ખાખતે।માં પણુ 
આદરવાદથી વિરુદ્ધ એવે। વાસ્તવવાદ હોય છે. કહેવાતી પારમાયિકતા 
તરફ લક્ષ ન રાખતાં, આપણી આસપાસ જવન જેવું છે તેવું જ 
તેને સ્વીકારવું અને માણવું, એ ન્નતનો ભાર ખધી ખાખતોમાં તે 
મૂકે છે. એમાંથી વિકૃત થઈ, છેવટે તે વાદ ઇદ્રિયગમ્ય, ઇદ્િભે।ગ્ય 
પદ્યાર્થો અને એહિક જવનમાં જ પારમાયિંક્તા તેમ જ પુરુષાર્થ 
માનનારો અધેોગામી વાસ્તવવાદ બની રહે છે. 

પા. ૪૧ : હડડટર ર્જેન્સન : (ઈ. સ. 1૭૦૯-૧૭૮૪ ). 
ઇગ્લ'ડને મહાન કે।ષકાર અને લેખક. તે એક ખુક્સેલરને। પુત્ર 
હતે, તથા પદવી લીબા વિના જ ઓક્સફડ છોડી ગયો હતો. 
લ'ડનમાં લેખક તરીકે પમભર થતા પહેલાં તેને ધણ્‌। વખત દારિદ્રય 
વઠવું પડચુ' હતું. પગ અ'તે, તેના ગાળામાં તે ઇગ્લ'ડનો સૌથી 
મે।ટો! સાક્ષર ગણાથે।. તેની “ ડિક્ષનરી' ઈ. સ. ૧૭૫૫ માં 
પ્રસિદ્ધ થઈ હતી. ત્યાર પહેલાં તેણે બીન્ન' કેટલાંક પુસ્તકે। (જ્મ કે, 
“તેનીટી ઓફ લમન વીશીઝ”' ઇ૦ ) લખોને પ્રસિદ્ધિ પ્રાસ કરી 
લીધી હતી. તેનું “ રાસેલાસ ? ઈ. સ. ૬૭૫૯ માં પ્રગટ થયું, અને 
ખે વષ" સુધી “ સ્પેક્ટેટર 'ની શૈલીમાં તેણે “ ધી આઇડ્લર” નામે 
નિબ'ધસગ્રહુ પ્રસિદ્ધ કર્યોં. તેનું “ કવિઓનાં જવનચરિત્ર ' 
પુસ્તક ૬૭૮૧ માં પ્રસિદ્ધ થયું. તેના જીવનકાળ દરમ્યાન તેને 
ખૂખ માન મળ્યું હુતું ૬૭૬૨થી તેને વાર્ષિક ૩૦૦ પાઉ'ડનું 
પેન્શન મળતું હતું, મરણુ ખાદ તેને વેસ્ટમિન્સ્ટર એખીમાં દાટવામાં 
આવ્યો હુતે।, કે જ્યાં ઇંગ્લ'ડના તામીચ। પુરુષોને દાટવામાં આ વે 
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છે, જેસ્સ ખૉસ્વેલે તેનું જવનચરિત્ર લખ્યું છે. એ જવનચરિત્રનું 
અ'ચ્રેજ ભાષામાં વિરિષ્ઠ સ્થાન છે. બૌસ્વેલ, રન્ેન્સનના ચારિત્રને 
આંતરિક અભ્યાસ કરવા, સ્કોટલૅન્ડથી ઇગ્લ'ડ આવીને ર્નેન્સન સાથે 
ગાઢ સ'પકંમાં રહ્યો હતે. 

પા. ૪૧૬ ડીકન્સ$ (ઈ. સ. ૧૮૧૨-૧૮૭૦ ). ૧૯મા સૈકાને। 
ઇગ્લ*'ડનો લોકપ્રિય નવલકથાકાર. તેનો પિતા એક સામાન્ય 
કારકુન હતે।, અને તેના આઠ પુત્રેમાં ડીકન્સ ખીન્ે હતે. તેને 
પિતા મહા મુશ્કેલીએ ગુજરાન ચલાવતે।. ડીકન્સને ખાસ કેળવણી 
તો શાની આપવામાં આવે ? પણુ તેના પિતા પાસે કેટ્લાક સારા 
લેખકોનો પુરતકસ'મ્રહુ હતે।, તે ડીકન્સ વાંચતે।. થોડા વખતમાં 
જુઢુઃખની આથિક સ્થિતિ ખગડતી ગઈ, અને ડીકન્સને મળતી 
થોાડીધગી કેળવણી પણ ખ'ધ થઈ. કારણુ, તેના પિતાને લેણુદારોએ 
દેવાદારની જેલમાં ન'ખાવ્યો. ડીકન્સની મા છોકરા ભણાવી કુટુંબને 
નિર્વાહ કરવા પ્રયત્ન કરતી, અને ડીકન્સને “ ખ્લેઠિ'ંગ વેરહાઉસ માં 
કામે લગાડવામાં આવ્યા. તે સમયના તેના અપમાનભર્યા જવને 
કુમળા ડીકન્સના મન ઉપર ભારે અસર કરી, અને તેની નવલકથા 
“ડેવીડ કૌપરકીલ્ડ' માં તેના આ સમયના જીવનનો અચ્છે! ચિતાર 
તેણુ આપ્યો છે. ગરીખાઈ અને મુશ્કેલીઓનાં આ વર્ષોએ તેને 
તેની ભવિષ્યની નવલકથાઓ માટે રીરીઓ, કેદખાનું અને ગરીબોના 
હીન જીવનને લગતું તમામ વસ્તુ પૂ ડું પાડચુ'. ૧૮૨૪માં તેના બાપ 
દેવું ભરપાઈ કરી શક્યો; ત્યાર ખાટ્ટ ડીકન્સને બે વધુ વર્ષ નિશાળે 
જવાનું મળ્યું. ઈ. સ. ૧૮૨૭ માં તે એક સોાલિસીટરની ઓફિસમાં 
દાખલ થયે! અને ત્યાં એક વષ રહ્યો. 

તેની મહત્ત્વાકાંક્ષા ભારે હતી, અને તેનો ઉદ્યમ તેને અનુરૂપ 
હંતો. તે બ્રિટિશ મ્યુઝિયમમાં કલાકો સુધી વાંચ્યા કરતે।. તેની 
નિરીક્ષયુ-શક્તિ પણુ અદ્ભ્રુત હતી. કોર્ટનાં વિવિધ પાત્રોનું તેનું રસિક 
નિરૂપણુ એ ખાખતનેો સચોટ પુરાવો છે. તેના બાપની મુશ્કેલીઓ 
ચાલ્યુ જ હતી, અતે ડીકન્સ એક છાપા તરફથી પાર્લામેન્ટનેા રિપેો।ટર 
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બન્યે।. “ મન્‍્થલી મૈગેઝીન 'માં તેણે પોતાની સમકાલીન રીતભાત 
ઉપર “સ્કેચ?-(રેખાચિત્રોે ) લખવા માંડ્યા, અને ૬૮૭૬ તે “ સ્કેચોઝ 
ખાય બે।ઝ નામથી પ્રસિદ્ધ થયા. ત્યારબાદ “ પિઠવિક પેપસ'' લખાયું, 
દર મહિને તેના અ'ક માટે લોકે। ગાંડાતૂર ખની રાહ નેય ઠરતા, 
ત્યાર બાદ તેણું “ઓલીવર ડ્વીસ્ટ' નામની નવલકથા શરૂ કરી, 
રારૂઆતષી જ તે અમુક પ્રયે।જન લક્ષમાં રાખીને નવલકથા લખતે।; 
અને પોતાને જે વસ્તુ ઉપર ટીકા કરવી હોય, તેનું અદ્ભુત મામિંક 
ચિત્રણુ કરી, તેને ખલાસ કરી દેતે. ૧૮૪૨ માં તે અમેરિકાની 
પ્રથમ મુસાફરીએ ગયે. તેણે તે જ વષ'માં ' અમેરિકન નેટસઃ 
લખીને ત્યાંના લેોકે।ની સારી પેઠે ખબર લીધી. ૧૮૪૪માં “માટી'ન 
ચુઝલવીટ' લખીને અમેરિકાની લોકશાહીની તેણે સારી પેઠે કડી 
ઉડાવી. તે મુખ્યત્વે પોતાના યુગનો અને પોતાના દેશને! લેખક હુતે।. 

પપ. ૪૧૬ હાડી" $ (1૮૪૦-૧૯૨૮ ). તે શિલ્પી તરીકે તાલીમ 
પામ્યો હતો અને તે કામ તેણે થે!ડો વખત ક્યુ” પણુ ખરું, 
પરતુ ૧૮૭૬ માં પેો।તાની “ડેસ્પરેટઢ રેમિડીઝ' નામની નવલકથાથી 
તે એકદમ પ્રસિષ્દિમાં આવ્યો. ત્યાર ખાદ થે।ડૅ થોડે આંતરે તેણે 
એક પછી એક ન્તેરદાર નવલકથાઓ લખી. તેની નવલકથાએ તથા 
તેનું નાટક “ધી ડિનાસ્ટ ', વ્યક્તિ અને સ્વ શક્તિમાન તથા બેદરકાર 
નસીખ વચ્ચે ચાલતી અસમાન લડાઈનું નિરૂપણુ કરે છે. તેની એક 
નવલકથા “ત્તૂડ ધી 'ઓબ્સ્ક્યોર' સામે લેકેનો પુણ્યપ્રકોપ 
ઊછળ્યા ખાદ તેણે નવલકથાઓ લખવાનું બ'ધ કયું અને ડાવ્ય 
લખવાનું શર્‌ ક્યું. અને તેમાં પણુ સારી નામના મેળવી. 

પા. ૨૧૯? એસ્ત્રસ, ઈઝરપ્યેલનેદ વદરસે॥ઃ ન્નૂના કાળથી 
ધાિંક સાહિત્ય તરીકે ચાલ્યા આવેલા, પરતુ હિબભ્ર ધમ ગ્ર'થ 
તરીકે માન્ય ન રખાયેલા કેટલાક ભાગોને “ એપે।ક્રોફા' કહે છે. 
બાઈબલના તસ્તૂના કરાર તથા નવા કરાર ખ'નેને લગતું આવું 
સાહિત્ય છે. એ સાહિત્યનું ધ્મ"ગ્રથ જેટલું પ્રમાણ્ય કે મહાત્મ્ય 
નથી; પરતુ તેમાં ચહૂદી ન્નતિનું ધમ જીવન અને તેમની વિચાર- 
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સરણિ નોંધાયેલા મળતાં હોવાથી, તથા તેમાંના નૈતિક ઉપદેશ પણુ 
અગત્યના હોવાથી, તે સાહિત્ય મહત્ત્વનું તો ગણા।ાય છે જ. 

કચા જ્ઞાગને એપે[ક્રોફા ગણુવે। કરે ન ગણુવેો। તે બાબત ઘણે 
મતભેદ છે. ટ્ર'ટની કાઉ'સીલે ઔગસ્ઢાઈનના મત અનુસાર એસ્દ્રસ 
મ'થ ૧ તથા ૨, અને સેનેસીસની પ્રાર્થના સિવાયના બધા 
જ્ઞાગાોને શાસ્નગ્ર"થા જેટલું જ મહત્ત્ત આપ્યું; પરતુ પ્રેટેસ્ટટે। 
હિબૂ ધમગ્ર'થાને જ પવિત્ર અને રાસ્રગ્ર'થ માને છે. 

એસ્દ્રસ ગ્ર'“ઃથ ૨ ને સમય ઈ. સ. ના પહેલા સૈકાના અ'તિમ 
ભાગથી શરૂ થતે। મતાય છે. તેમાં ૧૧ પ્રકરણે! છે. તેમાં ૧,૨, 
૧૫,૧૬ એ પ્રકરણે પ્રક્ષિતત ગણાય છે. બાકીના «ગમાં પેગ'બર 
એઝરાએ નેયેલાં સાત દશ્યોની વાત છે. એઝરા પોતાના ધર્મ'- 
બ'ધુઓની દુઃખી સ્થિતિ તથા પાપી કાફરેને! વિજય ન્નેઈ શે।ચ 
કશે છે. એટલે, રોમન લોકોએ જેરસાલેમનો નાશ કર્યા ત્યાર પછી 
થે!ડા વખત બાદ (ઈ. સ ૮૬-૯૧) તે લખાયું હોવું નેઈ એ. આખા 
ગ્રથમાં ભારે વિષાદનો જ્ઞાવ છવાયેલો છે. યડૂદીઓને પરમેશ્ચરે 
સદ્દાચારી થવાની શરતે પોતાના પ્રિય ગણી, તેમને સર્તેત્તમ 
પ્રદેશને ભોગવનાર બનાવવાનું વચન આખુ હતું. પર'તુ યહૂદીઓ 
વાર'વાર તે ડરાર તોડતા અને પરિણાસે પરમેશ્વર તેમને તેમના 
સ્વગી'ય મુલક (પેલેસ્ટાઈન ) માંથી હાંકી કાઢી, તેમને દુઃખમાં 
નાખી, તેનું વેર લેતો. તેવે વખતે તેમતામાં પેગ'બર ઊભા થતા, 
અને તેઓ લેકેને તેમનાં પાપ ખતાવી, તેમનું પ્રાયશ્રિત્ત કરાવી, 
તેમને પરમેશ્વર સાથેનો તેમને! કરાર યાદ કરાવતા. લેકે સદાચારી 
થતાં પાછી તેમને તેમને1 ગયેલે। મુલક પાછે! મળતે।, અને તેઓની 
સમૃષ્દ્રિ તેમને પાછી પ્રાસ થતી, “ ઈઝરાયેલ ' એટલે ચહૂદી કેમ. 

પા. ૭૧ $ ઈડનનું જ્ઞાનજ્રક્ષ, સેતાન, અપ્ય સમપ્તાપિતઃ : 
ખાઈબલમાં સૃષ્ટિની ઉત્પત્તિની કથા છે. ઈશ્વરે પૃથ્વી સરજ ને 
છઠ્ઠું દિવસે તેમાં પશુપ*ખી વગેરે ઉત્પન્ન ક્યા”. છેવટે મનુષ્યને 
સરશન્‍્ન્યો, અને તેને સો ઉપર પ્રભુત્વ આપ્યું. 
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પ્રભુ પાતાતું સજન ન્નેઈનેૅ ખુશ થયો, અને બોલ્યો, “આ 
ખધું ઉમદા સર્નન છે. 

આ પ્રત્યક્ષ દુનિયા ઉપરાંત પરમેશ્વરે ફ્રસ્તાઓની અપ્રવ્યક્ષ 
દુનિયા સરજી, ફિર્સ્તાએ ભલા અને સુખી હતા. પર'તુ તેઓ 
ખધ્ા એ સ્થિતિમાં રહ્યા નહી'. કારણુ, તેમનામાં સ્વત'ત્ર ઇચ્છા- 
શક્તિ હોવાથી, તેમાંના ધણા પરમેશ્વરની કૃપા ખોઈ બેઠા અને 
દુરાચારી બની ગયા. તેઓએ ઈશ્વર સામે પણુ ખળવે। કર્ચ. 
લ્ુસીફ૨ ( સેતાન ) તેમનો આગેવાન થયે. તેણે કહ્યુ”, “ આપણે 
એ સર્વોચ્ચ (પરમાત્મા ) જેવા થઈશું, આપણે આપણું છે 
તારાઓની પણ ઉપર રથાપીશું.' પછી સ્વર્ગમાં ભારે વિગ્રહ ન્નમ્યે।. 
માઈકેલ અને બીન્ન ફિરસ્તાએ ઈશ્વરને વફાદાર રહ્યા. તેમણું આ 
ખળવાખોરેો સામે યુદ્ધ આદયુ'. તેમને હરાવીને સ્વગ માંથી ધકેલી 
મૂકવામાં આવ્યા, નન્‍ેઓ વફાદાર રહ્યા તેમને સનાતન સુખ 
ખક્ષવામાં આવ્યું, અને તેએ સ્વર્ગમાં ઈશ્વરતું મુખારવિ'દ કાયમ 
જોઈ રકે છે, 

ન્યારે ઈશ્વર માણુસને સરજતે હતે ત્યારે તેણે કલ્યુ', “ હું 
માણુસસે મારી પ્રતિકૃતિરૂપ સરજરા, અને તેને આખી પૃથ્વીમાં સૌ 
પ્રાણીઓ ઉપર પ્રભુત્વ આપીશ*' પછી તેણે માટીમાંથી માણુસ 
ધડચો અને તેના નસકોરામાં શ્વાસ પૂર્યો. ઈશ્વરે મનુષ્યના હૈદયમાં 
પવિત્ર આત્મભાવ પૂર્યો, જેથી તે સહજ રીતે ઈશ્વરમય રહે. પછી 
ઈશ્વરે માણુસ માટે ખાસ એવો એક સ્વર્ગીય ખગીચેો સરૂયેા. 
તેમાં બધી ન્નતનાં સુંદર જક્ષો હુતાં અને તેમને સ્વાદુ ફળે! બેઠેલાં 
હતાં, તે ખગીચાની મધ્યમાં જવનવક્ષ હતું તથા સારા ખોટાના 
વિવેકજ્ઞાનનું જક્ષ હુવું. 

ઈશ્વરે માણુસને આ ખઅગીચામાં મૂકયો અને કલ્યુ', “આ 
ખગીચામાંથી દરેક ઝાડનું ફળ ખાજે, પણુ આ સારા-ખોટાના 
વિવેકજ્ઞાનના જક્ષનું ફળ ન ખાઈશ. જે દિવસે તું તેને ખાઈશ, તે 
દિવસે તને મૃત્યુ વળગશે.” 
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પછી ઈશ્વરે આદમના સહુચારી તરીકે તેની પાંસળીમાંથી સ્રી 
બનાવી આપી. તેનું નામ ઈવ, તે ખ'ને માનવમાત્રનાં આધ માતપિતા, 

તે ખગીચાનાં બધાં પ્રાણીઓમાં સાપ ખહુ લુચ્ચે। હતે. 
તેથી આદમ અને ઈવના સુખની અદેખાઈ કરતા સેતાને તેમને 
લલચાવવા તેને! ઉપયોગ કરવાનું નઝો કયુ. 

ઈવ ડુતૂહલથી પેલા મનાઈ ડરેલા ઝાડ પાસે ગઈ ત્યારે તેની 
નજક તેણુ સાપ દીડે. સાપે કહ્યું, “તું આ ઝાડનું ફળ કેમ નથી 
ખાતી??? ઈવે કહ્યું, “પરમેશ્વરની મનાઈ છે. તે ખાઈએ તો મરી 
જવાચ.? સાપે કલ્યુ', “નારે, મરી રાનું જવાય ? ઊલટું તમારી 
આંખ ખૂલી જશે, અને તમે સાચુ'-ખો[ટ્ટું નણુનાર દેવ જેવાં થશે।. * 

ઈવે લલચાઈને તે ફળ ખાધું અને આદસમને પણ્‌ ખવરાવ્યું. 
એ પ્રથમ અપરાધથી તેમતું શરીર અમર હવું તે મત્ય બની ગયું, 
તેઓની આંખો પણુ ઊઘડી ગઈ, અને તેઓએ ન્ેયું કે, પોતે 
નગ્ન હતાં, એટલે તરત શરમાઈ ને તેમણે લાજ ઢાંકવા પાંદડાં 
વી'ટી લીધાં, 

ઈશ્વરે પણ્‌ તે સૌને શાપ આપ્યો સાપને કહ્યું, તું પેટે 
ચાલનારે બનીશ. ઈવને કહ્યું, તું હવે મહાકષ્ટે પ્રસવ કરી શકીશ, 
અને પતિની તાબેદાર ખનીરા. આદમને કલ્યુ', હવે તું પરસેવે 
ઉતારીને મળૂરી કરીરા, ત્યારે જ તારી રોજની રોટી મેળવી શષીશ. 
પછી ઈશ્વરે તે બે3ને સ્વર્ગના બગીચામાંથી મત્ય લોકમાં હાંકી કાઢયાં. 

પદ. ૭૪$ લિંકન (1૮૦૯-'૬૫). અમેરિકાનાં સ'યુકત 
રામ્ન્યોનો ૧૬મે। પ્રમુખ. સામાન્ય સ્થિતિનાં માત[પેતાને વેર ઊછરી, 
સાધનોની કાંઈ સગવડ વિના જ, તેણે ન્તમહેનતથી જ્ઞાનપ્રાપ્તિ 
કરી હતી; અને પ્રથમ પાતાના સ'રથાનની ધ્રારાસભામાં અને 
પછી આખા દેશની સેનેટમાં તેણે બેઠંક મેળવી હતી. ત્યાર ખાટ 
તે આખા દેશને પ્રમુખ પણુ ચૂ'ટાયો હતે।, 

તેના વખતમાં ઉત્તરનાં સ'સ્થાના વચ્ચે અને દક્ષિણુનાં સ'સ્થાને 
વચ્ચે ગુલામી નાબૂદ કરવા કે ન કરવા ખાખત ઝઘડે પડચો હુતે।, 


ટિપ્પણેદ ર "પ. ૭૪-૭3 ૨૦૩ 


અને પરિણામે તેમની વચ્ચે આંતરવિગ્રહ ન્ગ્યો. લિ'કન ગુલામી- 
વિરોધી પક્ષનો આગેવાન હતે।. તે વિગ્રહ દરમ્યાન અમેરિકા ખીન્ન' 
વિદેશી રાન્ન્યાની ખટ્પટનું ભોગ ન થઈ પડચુ', તે તેનાં” 
અનુપમ ચારિત્ર્યબળ અને ડનેહુથી જ. એ યુદ્ધમાં ઉત્તરનાં 
ગુલામી-વિરેોધી સ'સ્થાનેો! જત્યાં. 

લિ*કનને અમેરિકાના લોકશાહી સ'યુક્ત બ'ધારણુ પ્રત્યે બહુ 
મમતા હતી. અને દક્ષિણુની એક સ'ગઠિત લધુમતી માત્ર પોતાની 
સ'પત્તિ અને સાધન-સામગ્રીને બળે .ઉત્તરની વિશાળ ખહુમતીને 
અવગણી, ન્તેહુંકમીથી પોતાનું ધાયું” કરવાને કમર કસે, તે વસ્તુમાં 
લિ'કનને જનતાના મૂળભૂત હકે। ઉપર --લેક્શાસન ઉપર આક્રમણુ 
દેખાયું, અમેરિકાનું સ'યુક્ત રાજ્ય એ તે સમયે દુનિયાભરમાં 
લોકશાસનને। પ્રથમ અખતરો હતે।. આથી લિ'ક્ને એ ખ'ધારણુ ન 
તૂટે એ માટે તનતે।ડ પ્રચાસ કર્યા હતા. તેને એવો અવિચળ વિશ્વાસ 
હતે! કે, એ ખ'ધારણ વહેલુંમોડુ' આખી દુનિયાના પીડિત અને 
દલ્ષિત લોકે।ના બ'ધવિમોાચનનેો અમરપટોા બનશે. 

ઈ. સ. ૧૮૬૫ના એપ્રિલમાં યુદ્ધે! અ'ત આવ્યા, ૧1મી 
એપ્રિલે' તેણે પોતાનું છેલ્લું નનહેર વ્યાખ્યાન કયુ”, અને ત્યાર પછી 
ત્રણુ રાતો ખાદ તેનું ખૂન થયું, 

પાત ૭૬: સેસ ચર્પ્ટા$ ઇગ્લ'ડના નનેન રાન્તના જુલમી 
અને સ્વચ્છ'દી રાન્ય સામે ઇગ્લ'ડના ઉમરાવોાએ ખળવો કર્યો, અને 
પ્રનના અમુક હકો અને અધ્વિકારોના તેમણે તેયાર કરેલા કરારનામા 
ઉપર રાન્ન સહી કરવા કબૂલ ન થાય, તે તેની સામે યુષ્દ કરવાને 
તથા પાતાના સવ સ્વનું ખલિદ્ાન આપવાને। નિશ્ચય કર્યા. છેવટે 
રાન્નએ નૂન ૬૫, ૬૨૧૫માં તે કરારનામા ઉપર સહી કરી આપી. 

તેના મુખ્ય મુદ્દાઓ આ પ્રમાણે છે : 

ન્ય! સુધી તેના અમીરો દેરાના કાયદા અનુસાર ફે'સલે 
ન આપે, વાં સુધી કેઈ પણુ સ્વત'ત્ર માણુસને રાનન્‍્નએ કેદ ન 
પૂરવા! કે તેને સનન ન કરવી; રાન્ન્યમાં ખધે એક જ પ્રકારનાં 
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તોલ-માપ રાખવાં; વિદેશી વેપારીઓને વેપારની છૂટ આપવી, 
અસામાન્ય વેરા-લાગા કાઉન્સલની મ'નૂરી વગર ન નાખવા, 
, પરાપૂર્વથી આવેલી છૂટો ચાલ્યુ રાખવી, આ કરારનામાને અ'ગ્રેનનેની 
સ્વત'ત્રતાનો પાચે। ગણુવામાં આવે છે, અને તેનો મૂળભૂત સિદ્ધાંત 
એ છે કે, રાન્તએ પણ દેશને! કાયદ્દો પાળવે। ન્નેઈ એ. 

પા. ૩૬; અપ્મની સભપ$ ઇગ્લ'ડ દેશને રાનનયવહીવટ 
પાલ"'મે'ટ નામની સભા મારકત ચાલે છે. તે સભા પ્રન્નવગે અમુક 
પદ્ધતિએ ચૂ'ટેલી સભા છે તે સભાના બે વિભાગ છે: આમ 
લેોકે।ના પ્રતિનિધિએની સભા, અને ઉમરાવ લોકોના પ્રતિનિધિઓની 
સભા. પર'તુ રાશ્ન્યત'ત્ર ખરી રીતે તો આમની સભાની મરજી 
અનુસાર જ ચાલે છે, એમ ડહેવું નેઈએ. ડારણુ, ઉમરાવોાની 
સભા તો આમની સભાએ પસાર કરેલા ધારાઓને! અમલ ખહુ તે 
બે વર્ષ સુધી મે।ફૂફ રખાવી રકે, અને તે પણુ નાણાંગ્રવહારને 
લગતા ધારાઓ સિવાચના, આમની સભામાં જે પક્ષની બહુમતી 
હેોચ તેના નાયકને રાન્ત વડો પ્રધાન નીમે, અને તે પોતાના 
પક્ષમાંથી ખીન્ત વજરો ચૂ'ટી લે. રાન્નની સત્તા તે નામની જ છે. 

ઈગ્લ'ડ દેશ પણુ ચુરેપનાં બીન્ન' રશાન્‍્ન્યોની જેમ રાન્‍્નની 
આપખુદ સત્તાવાળે દેશ હતે. તથા રાન્ન, અમીર ઉમર।વ, અને 
આમજનતા એવા તેના ત્રણુ વગ હતા. રાન્તનની આપખુદ સત્તા 
કેવી રીતે ઓછી કરતાં કરતાં અ'તે નાખુદ કરવામાં આવી, અને 
આસજનતાની સત્તા છેવટે કેવી રીતે સર્વોપરી બની, એને ઇતિહાસ 
ખહુ લાંબો તથા રસિક છે. ઈ. સ. ૧૬૮૮ની ક્રાંતિ સુધીને। 
ઇતિહાસ એક અથમાં રાનન અને પ્રન્ન વચ્ચેના ઝઘડાઓને। ઈતિહાસ 
9. ત્યાર પછીને ઇતિહાસ મતાધિકારમાં સુધારાવધારાને। 
ઇતિહાસ છે તથા પક્ષત'ત્રની સાથે સાથે પ્રધાનોની જવાખદારીના 
સિદ્ધાંતના વિકાસને ઇતિહાસ છે. સૌથી પહેલી પાર્લામે'ટની બેઠંક 
સાઇમન દ સોૌન્ટફટે?ે ઈ સ. ૧૨૧૫માં બોલ્લાવી હતી. રાન્ન 
હેત્રી ત્રીનનનોા તે નજકને! સગા હતે. એડવડ' ત્રીન્નના 
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સમયમાં આમની સભા અને ઉમરાવોાની સભા એ બે વિભાગ 
પડયા હતા, 

પા. ૭૨ $ પ્રેપ્ટેસ્ટ'ટ સુધારે! : ખ્રિસ્તી ધમ ત'ત્રમાં વડો 
ધર્મગુરુ પેપ સર્વસતાધીશ હતે।. ધીમે ધીમે તેણું તેની ધામિડ 
સત્તાનો રાજકીય અને આથિંક ખાખતોમાં દુરૂપયોગ કરવા માંડયો. 
આથી ખ્રિસ્તી જગતમાં તેની સામે એક પ્રકારને! ખળભળાટ અને વિર 
પેદા થયે. માટિન લ્યૂથર નામને! ર્લસૂફી અને ધમને એક જર્મન 
વિધાથી (ઈ. સ. ૬૪૮૩-૬૫૪૬ ) અભ્યાસ માટે રોમ ગયે। અને 
હાં તેને પાપનું ચરિત્ર અડ નજકથી જેવા મળ્યું. તેનાથી તેન 
ભારે અસ'તે।ષ થયે!, અને તેણે ખ્રિસ્તી ધમનું મૂળ રહસ્ય સમજવા 
માટે ખાઇબક્ને। ખારીક અભ્યાસ શર્‌ કર્યો. તેને તરત માલૂમ પડચુ 
8, પોપ અને તેના પાદરીઓ જે બાખતે।નેો ઉપદેશ આપતા તેમાં 
કેટ્લીકને બાઇખલને। ટેકે ન હતે।. એ અરસામાં પાપે પૈસા કમાવ 
સાટે માફી-પત્રે વેચવાનો ધ'ધો શર્‌ ક્યે હતે. અમુક પૈસા પોપને 
આપે! તે। પોપ પાપેો।માંથી માદી લખી આપે ! પાપે જ્યારે જમ નીમ! 
એ માકીપત્રે વેચવા પોતાના માણસ મે।કલ્યા, ત્યારે લ્યૂથરે આગળ 
આવી શે।કેને એ રીતે ભોળવાઈને પૈસા ન ખગાડવાને સમન્નવવ। 
માંડચુ'' આમાંથી ધમસુધારની એક મોટી ચળવળ રાર્‌ થઈ 
લ્યૂથરને પાપે ધમ ખહાર કર્યો, લ્યૂથરને ધણું સહન કરવું પડચુ' 
પર'તુ અ'તે તેનો મત વિજયી નીવડચો, અને પ્રોટેસ્ટ'ટ પ'થ કાચમને 
ખન્યોા. (પ્રોટેસ્ટઃટ એટલે પાપની સત્તા સામે વિરોધ ઉઠાવનાર, » 

પા. ૭૬ : અ'ધપ્રયુગ $ યુરોપીય સ'સ્કૃતિ અને ઇતિહાસને 
ઈ. સ. પમા થી ૧૫મા સૈકા સુષીને। ગાળે! સામાન્ય રીતે મધ્યયુઃ 
અથવા અ'ધારયુગ ગણુ।ાય છે. ન્નેકે ઈ. સ. ૨૦૦૦ થી પુનરુત્થાનન 
ચુગ સુધીના ગાળાને આ નામથી વધારે ઉદ્યેખવામાં આવે છે. ઈ. ર 
૧૦૦૦ના વર્ષ પહેલાંના ગાળાને મધ્યયુગને પ્રારભિક ભાગ ગણુવામ 
આવે છે, અને લાર પછીના ગાળાને અ'તિમ ભાગ ગણવામાં આવે ” 
ઈ. સ.૫૦૦ માં યુરોપ ઉપર જ'ગલીઓનાં રાળાં ફરી વન્યાં. શાલમેન 


સ-૨૦ 


૩૦૬ સવે ની જીવનડકળા 


રાન્ન્યાભિષેકના સમયથી (ઈ. સ. ૮૦૦) “પવિત્ર રોમન સામ્રાજ્ય” 
મધ્યયુગીન ખ્યાલ રારૂ થયે; રાજસત્તા ધરાવનાર સસમ્રાઢ અ 
ધ્મસત્તા ધરાવનાર પોપ એ બે જ આખી દુનિયાના ધણીરણ 
થઈબેઠા. સમ્રાટ લૌકિક ખાખતોમાં સર્વ'સત્તાધીરા ખની બેટે 
અને પાપ આધ્યાત્મિક ખાખતોમાં. 

સામાન્ય રીતે મધ્યયુગના શરૂઆતના ભાગને, એટલે કે : 
સ. ૪૭૫ માં રોમન સામ્રાજ્યના પતનથી માંડી, પછીના ૭૦૦ વર્ષ. 
ગાળાને પણુ અ'ધારયુગ નામ આપવામાં આવે છે. 'છીઓ આ પ. 
પા. ૭૬ ઉપરનું ટિપ્પણુ “ જ્ઞાનના પુનરુત્થાનને યુગ.” 

પા. ૭૬ ; સ્રાનના પુનરુત્થાનને। યુગ $ યુરોપના અર્વા 
સ્વરૂપને ઘડવાને। પ્રાર'ભ કરનારી અગત્યની હિલચાલના સમય 
આ નામ આપવામાં આવે છે. ૧૪૫૩માં કોન્સ્ટટિનાપલ તુ 
લોકોએ જત્યું, એટ્લે ત્યાંના ગ્રીક પ'ડિતેો પોતાનાં પુસ્તકો ૯ 
ઈટલીના કિનારાએ તરફ નાઠા. ત્યાં તેમને સારે સત્કાર થરે 
ત્યાંથી તેઆ આખા યુરે।પમાં પસર્યા, અને લે।કેને ગ્રીક ફિલિસૂ 
અને સાહિય ભણાવીને આજવિકા ચલાવવા લાગ્યા, પરિણ્‌ા 
અ'ધારયુગ દરમ્યાન લોકોની દછિ ઉપર ન્યાપેલાં આવરણુ ' તૂટ 
લાગ્યાં, અને જ્ઞાન તથા રવત'ત્ર વિચારના ખ્યાલે। લોકોના દિલ" 
ન્તગ્રત થયા. આ વસ્તુની અસર જવનના દરેક ક્ષેત્રમાં -- ધર્મ, કળ 
સાહિત્ય, પ્રકૃતિ વિજ્ઞાન, રાજકારણુ અને નીતિનિયમે। ઉપર પણુ થઃ 

જાદા જુદા લેખકો જુદા જુદા દેષિખિ'દૃથી તે યુગ 
વણુવે છે; “પરિસ્થિતિના નિય'ત્રણુમાંથી વ્યક્તિને મુ. 
કરનાર યુગ,” “સ્વભાનવાળા ર્વાત'ત્્યની પ્રાત્તિનો યુમ' 
“તે યુગ કે જેમાં માનવ ન્નતતિના આત્માએ સ્વભાન ત 
આત્મનિણુંયની શક્તિ પ્રાપ્ત કર્યાં, કળા દ્વારા ખાદ્ય જગ 
અને રારીરની સુંદરતા ઓળખી, ખુદ્ધિને વિજ્ઞાનમાં મુક્ત કર્‌ 
ધમમાં .#અ'તરાત્માને મુક્ત કર્યો, અને રાજ૪છીય સ્વાત'ત્ર્ય” 
સિદ્ધાંત સ્થાપિત કર્યે[.”” કેટલાક તેને વ્યક્તિવાદના વિજયને ટુ 


ટિપ્પણુ $ 'પ॥. ૭૧ , ર૦૭ 


કહે છે. મધ્યયુગમાં રહિ અને રાન્ત્યસત્તા તથા ધ્મ'સત્તા પ્રત્યેની 
તાબેદારીની ભાવનાએ સ'ગઠન અને કે'દ્રિતતા વધારી મૂડયાં હતાં. 
આખુ' યુરોપ પેપ કે સમ્રાટ, અથવા પોપ અને સતખ્રાટની 
સત્તા હેઠળ સ'ગઠિત થયેલા ખ્રિસ્તીસ'ધની ભાવન સેવતું હતું, આ 
યુગ પછી ખધું ખદલાઈ ગયું, અને તેની અસર જવનના દરેક 
ક્ષેત્રમાં પડી. લોકે! અચાનક જવનના આન'દ પ્રત્યે નનગી ઊઠંયા, 
અને પરિણામે જે ઇહલોકિકતાનું પૃર ઊછખળ્યું, તે કોઈ કોઈ જગાએ 
તે। ભારે વિનાશક નીવડચુ'. 

પા. ૮૭$ એરિસ્ટોટલ $ (ઈ. સ. પૂ. ૩૮૪-૩૨૧ ). ગ્રીસને 
મહાન ફિલસૂફ. ૧૮ મે વષે (ઈ. સ. પૂ. ૩3૬૭) તે પ્લેટની પાસે 
ફિલસૂફી શીખવા એથેન્સ આવ્યો. પરતુ તે વખતે પ્લેટો સાઇરેક્યૂઝ 
ગયો હતે।, એટલે ઈ. સ. પૃ, ૩૬૪ માં તે પાછા આવ્યે લાં સુધી 
એરિસ્ટાટલે પોતાની મેળે અભ્યાસ કર્યો. વીસ વર્ષ સુધી તે 
પ્લેટોને। શિષ્ય રહ્યો. ગુરૃ પોતાના રિષ્યની અનુપભ શક્તિ તરત 
પારખી ગયે. તે તેને પોતાની “શાળાની મૂત' ખુષ્દ્દિ ડહેતે. 
ઈ સ. પૂ. 3૪૭ માં પ્લેટો ગુજરી ગયે।, ત્યારે તે પોતાની શાળા 
પોતાના ભત્રીનને સે।!પતે। ગયે।, એરિસ્ટ્રેટલ આથી એથેન્સ છેડી 
ચાલ્યો ગયો. પછીનાં થોડાં વર્ષ, તે આમ તેમ ફર્યો અને પરણયે।. 

ઈ સ, પૂ. 9૪૨માં એરિસ્ટોટ્લને મે સિડોનિયાના રાન્‍્ન ફ્લિપે 
પોતાના ૧૪ વષ'ના પુત્ર એકલેક્ઝાંડરને શીખવવા માટે બેોલાવ્યે।. 
તે ત્રણ વષ" ત્યાં રહ્યો. એલેકઝાંડર ગાદીએ આવતાં એરિસ્ટો।ટલ 
ઈ. સ. પૂ. ૩૩૫માં એથેન્સ આવ્યે, અને ત્યાં પોતાની શાળા કાઢી. 
તેમાં તેણે ૧૨ વર્ષ સુધી શીખવવાનું કામ ક્યુ”. ઈ સ. પૂ. 
8૨૩ માં એલેકઝાંડર મરણુ પામતાં, તેની પછી મેસિડોાનિયાને 
વિરોધી પક્ષ પ્રબળ ખન્યે!, અને એરિસ્ટાટલને તેણુ ગમે તે રીતે 
* ગુનામાં લાવવાને। પ્રયત્ન કર્યો. પોતાની સે।કેટીસ જેવી વલે ન 
થાય તે માટે ચેતીને એરિસ્ટોટલ એથેન્સ છેડી ચેલ્સીસ (0ઉ1॥દ્વાવંડ » 
ચાલ્યો! ગયે।, અને ત્યાં ઈ, સ. પૃ. ૩૨૨ માં મરણુ પામ્યે!. 


૩૦૮ સરવૌાદયની જીવનકળા 


એરિસ્ટોટલની પ્રતિભા સવ તોામુખી હવી, અને પાતાના શૃમય 
સુધીના તમામ જ્ઞાનભ'ડારને વ્યત્રસ્થિત કરી, તેણુ તેને વ્યવસ્થિત 
શાસ્રોનું સ્વરૂપ આપ્યું, એ તેનું મુખ્ય અને મહત્ત્વનું કામ ગણુ।ય, 
મધ્યયુગમાં પ્રચલિત વગી”કરણુને અનુસરીને કહીએ તે।, તેણું તક” 
શાસ્ર, પ્રકૃતિવિજ્ઞાન, તત્ત્વજ્ઞાન, ની તિશાસ્ર, રાજ્યની તિ, અને સાહિત્ય 
એ ખધા ઉપર પુસ્તકે લખી, તે તે શાસ્્રાનો પાથા નાખ્યે। છે. 

પા. ૯૦: સેતાન : જુએ પા. ૭૧ ઉપર “ ઈડનનું જ્ઞાનવક્ષ', 

પપ. ૧૧૦ $ વર્સાઈની સ'ખધિઃ ૧૯૫૪-૧૮ના ગત યુરોપીય 
મહા યુદ્ધે અ'તે એક ખાજા ઇગ્લ'ડ-દ્રાંસ વગેરે મિત્ર રાજ્યો, તથા 
ખીજ ખાજી જર્મની અને તેના પક્ષનાં રાન્ન્યો વચ્ચે જે સ'ધિ 
દ્રૉસમાં વર્સાઈ મુકામે થઈ, તે આ નામે ઓળખાય ઝે. એ 
સ'ધ્િપત્રનો શરૂઆતને। અર્ધા ભાગ રાપ્ટસ'ઘની સ્થાપના બાખત છે. 
(જીઓ પા. ૨૧ ઉપરનું ટિપ્પણ, )ે અને ખાષ્ટીના ભાગમાં, જમર્'ની એ 
કયા ક્યા મુલકે! ઉપરની રાજસત્તા જતી કરવાની, કયા ક્યા મુલકે 
સાથે સ'બ'ધ નહી' ખાંધવાને।, સાવ'ત્રિક લશ્કરી તાલીમને। ત્યાગ 
કરવાને, એક લાખ માણુસનું જ લશ્કર રાખવાનું, નાનું નૌકાસન્ય 
રાખવાનું, લશકરી વિમાને।, સબમરીને।, મો।ટી તોાપે। અને ટૅન્કે। નહી' 
રાખવાનાં, રાસ્રસર'નનમનાં કારખાનાં તોડી નાખવાનાં, રહ ઈનલે'ડ 
પ્રાંત ૧૫ વર્ષ શિત્રરાક્ન્યોને તાબે રાખવાને, સાર પ્રાંત ૬૯3૩૫ 
સુધી આંતરરાષ્ટ્રીય હકૂમત તળે રાખવાને! અને પછી લે।કમત લઈને 
તેનું ભાવી નકો કરવાનું, જમન નદીએ આંતરરાષીય હકૂમત નીચે 
મૂકવાની, જમન સ'સ્થાનો મિત્રરાક્યોએ વહેચી લેવાનાં, યુદ્ધની 
તમામ જવાખદ્દારી જર્મની ઉપર નાખી તેની પાસેથી સૌની નુકસાની 
ભરપાઈ કરી લેવાની, વગેરે ખાબતે। આવે છે. આમાંથી નુકસાનીની 
રકમ ઓછી કરતાં કરતાં ૬૯૩૨માં સમૂળગી રટ કરવામાં આવી, 
અને રહાઈનર્લૈન્ડ ૬૯૩૦માં અકાળે ખાલી કરી દેવામાં આવ્યા, આ 
ફેરફારો વાઢાધાટોથી કરવામાં આવ્યા 'હતા. ખાજીનું બધું હિટલરે 
સત્તા ઉપર આવ્યા પછી ધીમે ધીમે ૨૬ ક્યુ, 
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વર્સાઈની સ'ધિના ઉલ્લેખની સાથે અલેકઝાંડરનેો ઉલ્લેખ છે, 
તે મેસિડાનિયાને। પ્રખ્યાત સિક'દર્‌ છે (ઈ. સ. પૂ. 9૫૬-૩૨૩). 
તે ઈરાન, સીરિયા, ફેનિસિયા, ઈજપ્ત વગેરે જતતેો! જીતતા 
હિદુસ્તાન સુધી આવી પહોંચ્યો! હતે. 

પા. ૧૫૧$ ઈંડનના અપ્દઘ્ય સપ્તાપિતદ$ ઈડનનું જ્ઞાનજક્ષ. 
(જુઓ પા. ૭1 ) 

પદ. ૧૫૨; દશ આાડ્પાએપ $ મૂળમાં “ ઈરની દર આજ્ઞાઓ ' 
છે, તેને બદલે “ ઈશ્વરની દશ આજ્ઞાઓ ' નઈ એ. તે દરા આજ્ઞાઓ, 
મૂસા જ્યારે ચહૂદીઓને ઈજસ્તની ગુલામીમાંથી છે।ડાવીને પેલેસ્ટાઈન 
તરફ લાવતે। હતે ત્યારે, ત્રી? મહિને સિનાઈ પવત ઉપર ઈશ્ચરે 
તેને સ'ભળાવી હતી: -- 

૧. હું તમારો ઈશ્વર છુ', તમારે ખીજ કે।ઈ મૂતિએ। બનાવવી 
નહી' કે પૂજવી નહી. ૨ ઈશ્વરનું નામ વ્યર્થ લેવું નહિ ૩. સાખાથને 
દિવસે આરામ કરવે।. (અઠવાડિયાનો સાતમે। દિવસ, ) ૪. માતા- 
પિતાને માન આપવું, પ૫. હિસા ન કરવી. ૬. વ્યભિચાર ન ઠરવે।. 
૭. ચારી ન કરવી. ૮. પડોશી સામે ખોટી સાક્ષી ન પૂરવી. 
«. પડ્ડઠેશીની સ્રી તરફ કૃદછિ ન કરવી. 9૬૦. પડોશીની મિલકત 
ઉપર બદદાનત ન કરવી. (ન્તૂનેો કરાર, “એક્સોડસ' ૨૦) 

દશુએ પણુ ઉપરની દશ આજ્ઞાએ મ'ન્તૂર રાખી હતી. તે 
કહેતો કે, “ હું નનૂની આજ્ઞાઓનો ઉચ્છેદ ડરવા નથી આવ્યે, પણુ 
તેમનાં રહસ્યા સમન્નવવા અને તેમનાં તત્તત્રોનું [વશેષ પૃણ્‌'તાથી 
પાલન કરાવવા આવ્યા છુ'. ન્યાં સુધી સ્વર્ગ અને પૃથ્વીનું 
અરિતત્વ છે, ત્યાં સુધી પ્રભુની આજ્ઞાએના અમલમાંથી છૂટવું 
અરશડય છે. 

પ. ૧૫૨$ ગિરિપ્રવચન $ ઈસુ ખ્રિસ્તે એક પ્રોસ'ગે આપેલે। 
ઉપદેશ ગિરિપ્રવચનને નામે પ્રસિદ્ધ છે; તે સે*ટ મેથ્યુના પમા 
પ્રકરણુમાં આવે છે. એક પ્રેસ'ગે લોકોને ભેગા થઈ ગયેલા ન્નેઈ, તે 
પવત ઉપર ચઢી ગયા, અને ત્યાં બેઠા. તેવામાં તેમના શિષ્યો ત્યાં 


૩૧૦ સર્વાદયની જીવનકળ। 


આવ્યા. તેમને નેઈ તેમણે પોતાનું મોં ખોલી દીખું, અને 
પોતાના સિદ્ધાંતોનો નણે નિચોડ હોચ તેવો ઉપદેરા આપ્યો, 
તેમાં તેમણે, મોક્ષના અધિકારી કેણુ છે, સ્વરાજ્યના અધિકારી 
કાણુ છે, સુદૈેવ જું, આભાસરૂપ સુખે, જગતના પ્રાણુ કોણુ, 
ઈશ્વરના અવિચલ નિયમે।, અહે'સા, અવ્યભિચાર, વેરની સામે 
પ્રેમ, સમટછિ, અપકારને! ખટકો ઉપકાર, નિમ ત્સરતા, રિષ્ય 
ગુરુની સમાન કેમ કરીને થાય, સ્વદોષાનેો ત્યાગ, મન અને 
ઠમ'નો સ'બ'ધ, સચ્છિષ્યનું લક્ષણુ, અદ'ભિત્વ, પ્રાથના એટલે શું, 
પ્રાથના, ઉપવાસ, ઈશ્વર અને સેતાન, શ્રદ્ધાના મહિમા, પ્રભુના 
ધામને! માગ, વગેરે ખાખતે ઉપર વિવરણુ કયું” અને તેમતું 
રહસ્ય સમનનત્યુ'' એ ભાગ શ્રી. કિશે।રલાલભાઈ મરર્્‌વાળા કૃત 
“ઈર્‌]। ખ્રિરત'માં સરળ ભાષામાં આપેલો છે, તે ન્નેવા નેવે! છે. 

પપ. ૧૫૪: કે।ન્સ્ટ'ટાઈન $ (ઈ. સ. ર૮૮ ?--૩૩૭ ». રામને 
બાદરાહુ ઈ. સ ના પ્રાર'ભથી પ્રાચીન ગ્રીક રોમન દેવપૃન્તને 
ધમ અને નવે! આવેલે! ખ્રિસ્તી ધમ એ ખને રોમન સામ્રાન્ન્યમાં 
સામસામે આખડવા લાગ્યા આદિ ખ્રિસ્તીઓ તેમની શ્રદ્ધા, 
ફીદ્દ ખલિદાનને નરે માગ મુકાવતા આવતા હતા. એમની આ 
સહુનશક્તિ અને સહન ને ખલિદ્ાનને ઇતિહાસ રોમાંચક છે. એ 
જીધડાના દતિહાસનેો અ'ત કોસ્ટટાઈનના સમયમાં એ આવ્યો કે, 
તેણે ખ્રિસ્તીધ્મ સ્વીકાયે. તે તેણુ કઈ સાલમાં સ્વીકાર્યો એ નથી 
મળતું, પણુ તેના જવનના અ'તજ્ઞાગમાં હરો એમ ઈતિહાસ પરથી 
લાગે છે. આ ખાદરાઃહ રોમની રાજગાદી કે!સ્ટટિનાપલ નામનું 
નવું ગામ વસાવી ત્યાં લઈ ગયે, 

પ'. ૧૫૪: મધ્યયુગ; જીએ આગળ પા. ૭૬ ઉપરનું 
ટિપ્પણુ “ અ'ધારયુગ” 

પા. ૧૫૪: છહૉોખ્સ (ઈ. સ. ૧૫૮૮-૧૬૭૯). અ'ગ્રેજ 
ફિલસૂફ. તે પાદરીને। પુત્ર હતે! તથા ઓક્સફડની કેળવણી પામ્યે 
હતે।.. ઈ. સ. ૧૬૧૦-૩૭ દરમ્યાન ત્રણેક વખત ખાનગી રિક્ષક 
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તરીકે તે દ્રાંસ ઇટલી વગેરે દેશોમાં જઈ આવ્યા હતે. તે થોડો 
વખત પ્રિન્સ ઔફ વેલ્સ (પછીથી રાન્ન ચાલ્સ ૨ )નો ગણિત- 
શિક્ષક નિમાયે। હતે।. પછીથી પણુ યુવરાજ તેના પ્રત્યે ખહુ માન- 
ભાવ રાખતો હતે।. તેનાં પુસ્તકોચ્કે યુરોપમાં, કોઈ પણુ ખાખત 
અ'ધશ્રષ્દ!થી માનતા પહેલાં નતે તપાસ કરી નેવાની અથવા કેઈ 
પણુ ખાબત વિષે પ્રશ્ન ઉઠાવવાની વૃત્તિને અસાધારણુ પ્રેરણા 
આપી છે. તેને અ'ગ્રેજ રાજનીતિશાસ્રનેો સ્થાપક તેમ જ અ'ચેજ 
માનસશાસ્રને પિતા કહેવામાં આવે છે. સાહિત્યમાં પણુ એક 
વિરિછ રૈલીકાર તરીકે તેની નામના છે. પોતાના દેશની માતૃ- 
ભાષામાં ગહન વિચારો ઉતારી રાકાય છે એમ તે માનતે। હતે. 
તે કહેતે કે, ફ્લિસુર્ીનું લક્ષ સામાજિક હોવું નનેઈએ; અને ઈશ્વરને 
લગતી યા પારલોકિક વસ્તુએને લગતી ખાખતેોને તેમાં રથાન ન 
હોવું નેઈએ. બધા રાન્ન્યત'ત્રનો પાયે! ખળ છે, અને અસરકારક 
નીવડવા માટે દરેક રાળ્ન્યત'ત્રે સવ સત્તાધીશ ખનવતું જેઈએ, એમ 
તે માનતે।. વળી, આધ્યાત્મિક ખાબતે।એ હ'મેશાં લો(કેક ખાખતોને 
માગ આપતવે તેઈએ, અને લોકોએ વમર આનાકાનીએ રાન્ન તથા 
તેના શ્રધાનાએ માન્ય રાખેલા કાયદાઓ તેમ જ શ્રદ્ધાવિધિ 
સ્વીકારી લેવાં નેઈએ, એવું તે કહેતે. 

પા. ૧૫૪૩ રેસે૫$ (ઈ. સ. ૧૭૬૨-૭૮). દ્રે'ચ લેખક અને 
ફિલસૂફ. તે જિનીવામાં એક ધડિયાળીને ત્યાં જન્મ્યો હતો, તથા 
નાનપણુમાં જ અનાથ ખની ગામડી નિશાળની થે।ાડી ધણી કેળવણી 
પામ્યો હતો. તેની એક પ્રેમી ખાઈ મેડમ ૬ વેારન્સે તેને પોતાના 
આશરા હેઠળ લીધા ખાદ અને તેને ટ્યૂરીનની પાદરીએ તૈયાર 
કરતી શાળામાં દાખલ કર્યો હતો પણુ તેને પાદરી થવાનું ગમતું 
ન હતું, એટ્લે તેને કાઢી મૂકવામાં આવ્યો. પછીનાં દશ વર્ષ 
પણુ મેડમ ૬ વોરન્સે જ તેને પાળ્યો પેોષ્યેો, ઈ, સ. ૬૭૪૦ 
તે ત્યાંથી છટો થયો અને જીદા જુદા ધ'ધા કરતો અ'તે મેડમ 
દ એપીનના એઓળખાણમાં આવ્યે।, તે તેની કાયમી મિત્ર નીવડી. 


૨૧૨ સરવાદયની જીવનકળા 


તેને ધેર રહી તેણે ૫૭૫૯માં પોતાનું એક પુસ્તક પ્રગટ કયું'. 
૧૭૬૨માં પ્રસિદ્ધ થયેલ્યા તેના ખીન્ન ગઞ'થ “એમસિક્ષે માં તેણે 
કેળવણી વિષેનો પોતાને! નવે। સિદ્ધાંત રન્તૂ કર્યો. પછી તેણે ધમ 
અને નીતિ તરફ પોતાનું લક્ષ દોડાવ્યું, “ સામાજિક કરા૨ર' નાસે 
તેના પુસ્તકે તો મોટી હાહે મચાવી મૂકી. તેમાં તેણે કેટ્લાક 
સુધારકોએ નિરૂપેલા મતનું સમથન કયું કે, રારૂઆતમાં બધાં 
માણુસે। સ્વત'ત્ર હતાં, અને રાજછીચય દષિએ સમાન તથા સારાં 
હતાં. સ્વાભાવિક દશામાં તેઓ તેવાં જ રહે છે. આસ કુદરતી 
હુકથી બધાં માણુસા સરખાં હોઈ, કોઈ બીન્નના સમાન હક ઉપર 
તરાપ મારી શકે નહી'. તેથી કોઈ માણસ આજાવિકાનાં સવ- 
સાધારણુ સાધને --નેવાં કે જમીન તથા તેમાંથી ઉત્પન્ન થતી 
વસ્તુઓ --તેમના રઈ પણુ અશ ઉપર ખબીન્ન બધા માણુસોની 
સ'મતિ વિના માલકી-હંક કરી રાકે નહી. તે સિવાયની બધી 
કહેવાતી શિલકત બળજખરીથી પડાવી લીધેલી વસ્તુ કહેવાય. 
રાજછીય હકે। પણુ એવા સામા[જક કરાર ઉપર જ ઊભ્ઞા થયેલા 
છે : બળજબરીથી જતીને મેળવેલો કહેવાતો હુક એ હુક જ નથી; 
જે કાંઈ મિલકત બળજબરીથી પડાવવામાં આવી છે, તેને ખળ- 
જખરીથી પાછી લઈ લેવી એમાં અધમ નથી. રાન્ન પ્રન્ન વચ્ચે 
પણુ આવો સ'માતેમૂલક કરાર હોવે! નેઈએ, અને રાજ્યકારભાર 
પ્રન્નની સ'મતિથી ચાલવે। નોઈએ 

દ્રે'ચ રાજ્યકાંતિ જગાવવામાં રૂસોના આ પુસ્તકનો નાનોસૂને 
ફાળે ન હતો ૬૭૬૩માં તે ડેવીડ લ્રમના નિમ-ત્રણુથી ઇગ્લ'ડ 
રહેવા આવ્યા હતે।, પણુ પછી તેની સાથે ઝઘડીને 1૭૭૦માં દાસ 
પાછે ફર્યો. 

પપ. ૧૫૪૩ કેન્ટ $ (ઈ સ. 1૭૨૪-૧૮૦૪). જમ'નીને 
મહાન ફિલસૂફ અને તત્ત્વવિવેચક. તે કેની'ગ્સખર્ગમાં જન્મ્યા હુતે। 
તથા ભ્રણ્યો હતે! ગણિત, ધર્મ'શાસ્ર, ફિલસૂફી એ તેના ખાસ 
વિષયે। હતા. ભ્રણુતરનાં છેલ્લાં વર્ષોમાં [પિતા મરી જવાથી ખાનગી 
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શિક્ષક તરીક્રે કામ કરતાં કરતાં જવનનિર્વાહુ કરીને તેને ભણુવું 
પડચુ'. ૬૭૫૫માં તે પીએચ. ડી ની પ્દવી લઈને ખહાર પડચો. 
કેટલાંય વષ કોલેજમાં વ્યાખ્યાતા, મદદનીરા, ગ્ર'થપાલ વગેરેનું કામ 
કર્યા પછી ઈ. સ. ૧૭૭૦માં તે અધ્યાપક નિમાયે।. તે ત્યાં તત્ત્વજ્ઞાન 
ઉપર જ નહી, પણુ પ્રેકૃતિવિજ્ઞાન, ભૂગોળ, પ્રાણીરાઅ્ર, ભૌતિકરાસ્ર, 
અને ગણિત ઉપર પણુ વ્યાખ્યાને આપતે।. વ્યાખ્યાતા તરીકે તે 
ખહુ સફળ નીવડચો હતે।. તત્ત્વજ્ઞ તરીકૅની તેની કીતતિં, તેણે 
પછીના જ્ઞાગમાં (૧૭૮૧-૧૭૯૦) લખેલાં ધર્મ, નીતિ અનૅ 
તત્ત્વજ્ઞાનનાં પુસ્તકો ઉપર નિભર છે ૨?૭૬૭માં તબિયત બગડતાં 
તે રાજનામું આપી ફફટો થયે. 

પ્રત્યક્ષવાદી ફ્લિસૂકફી સામે આદરાવાદી ફિલસૂફી રન કરીને, 
ચુરોપીય ફ્િલિસૂફીના આગળ વિકાસ માટે બ'ધ થવું જવું દ્વાર 
તેણે ખુલ્લું ક્યું, એ વસ્તુ તેને યુરોપના સમકાલીન ફ્િલસુફે।માં 
મહત્ત્વનું સ્થાન અપે છે. આ પુસ્તકમાં તે। તેના રાજકીય 
સિદ્દાતોની બાખતને। ઉલ્લેખ છે. 

દ્રેડરિક વિદ્રિયમ રન્ને ગાદીએ આવ્યાને ત્રણુ વષ' થયાં અને 
દ્રૉસમાં રાજ્યકાંતિ થઈ. તે ક્રાંતિએ આખા યુરોપનાં રાજ સહાસને। 
ડોલાવી મૂક્યાં તે વખતે પ્રશિયાની યુનવર્સીટીઓના મેટા 
ભાગના પ્રોફેસરો તે! રાજરાહીનું જ સમથન કરવા મ'ડી ગયા 
હુતા; પર'તુ કે'ટે 2'ચ પ્રન્નકીય ક્રાંતિને આન'દથી વધાવી લીધી 
હતી અને આંખમાં આંસુ સાથે પોતાના મિત્રને કહયું હતું, “ હવે 
હું સામિયનની પેડે પરમાત્માને કડી શષ્ઠીશ કે, “ હવે તારો દાસ 
શાંતિથી મરે તોાપણુ વાંધો નથી. ? ” 

તેમે ૬૭૮૪માં પાતાના રાજકીય સિદ્ધાંતો નિરૂપતું એક 
પુસ્તક લખ્યું હતું. તેમાં તે જણાવે છે કે, વિરોધ અને વિત્રહ 
એ તો છવનની ગુપ્ત રાક્તિઆને વિકસાવવાનો! કુદરતને! અનોખા 
માર્ગ છે. વિગ્રહ પ્રગતિના અનિવાચય  સહચર છે. માણુસ- 
“ત જવતી રહે અને સડવા ન લાગે તે માટે વ્યક્તિવાદ અને 
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હરીફાઈ જેવા થોડા અસામાનિક ગુણ્‌ા।ના મિશ્રણુની જરૂર છે. 
તેવા ગુણુ। વિના માણુસ શાંતિ-સ'તોષ અને પરસ્પર પ્રેમની જિદ્ગી 
કદ્દાચ ગાળે, પણુ તેની બધી રાક્તિઓ ઊ'ડે દટાઈ રહી સડવા લાગી 
જાય, માણુસને તો સલાહસ'પ ન્નેઈએ છે; પણુ તેને માટે જું 
વધારે સારું છે, તે કુદરત ન્નણે છે. 

પરતુ માણુસો તરત તન્તેઈ ન્નય છે કે, જવનકલહુને અમુક 
મર્યાદામાં તો લાવી જ મૂડવે। નઈ એ, અને તેને નિયમે।, રૂઢિઓ 
અને ક!ચદ્દાઓ દ્વારા નિય'ત્રિત ડરવે। નેઈએ. એ રીતે સમાજ- 
વ્યવસ્થા ઊભી થતી ન્નય છે. પર'તુ ત્યાર બદ માણુસની પેલી 
અસામાજિકતા, વ્યક્તિની પેઠે એક સમાજને ખબીન્ન સમાજ સાથે 
વિરોધમાં લાવે છે. ખધા માનવસમાજે મળીને એક વ્યવરિથત 
સમાજ સ્થપાય એ માનવન્તતિના ઇતિહાસનું અ'તિમ પગધું છે. 

કેટ એકહથ્થુ રાજરાહીને! વિરોધી હતે।, તે કહેતો કે, બધી 
લડાઈએ માં લડનું પડે છે તો આમ જનતાને, પરતુ લૂ'ટ્નો ભાગ 
તે। નચ છે થોડાક લોકોના 'િસ્સામાં. જેમને લડવું પડે છે, તેઓને 
જ ન લડાઈ કરવી કે નહી એ નકો કરવાનું હોય, તો ઇતિહાસ 
કરી લોહીને અક્ષરે ન લખાય. 2્રે“ચ રાજ્ન્યકાંતિને મળેલી તાત્કાળિક 
સફળતાથી તેનામાં એવી શ્રષ્દા ઊભી થઈ હતી કે, થોડા વખતમાં 
યુરોપમાં ખધે પ્રશ્તસત્તાક રાજ્યો સ્વપાઈ જશે; અને ગુલામી તથા 
રી।ષણુ વિનાનાં અને શાંતિ નનળવવાની ટટ પ્રતિજ્ઞાવાળાં પ્રનસત્તાક 
ત'ત્રોના પ!યા ઉપર આંતરરાષ્ટ્રીય વ્યવસ્થા સ્થપાશે, 

પા. ૧૫૪૩ હેગલ $ (ઈ. સ. ૧૭૩૦-૬૮૩૬ ). તે જમાનાના 
ચાર મહાન જમન આદશવાદી ફિલસૂફેમાંને છેલ્લો. ( બાકીના 
ત્રણુ તે કૅ'ટ, ક્રીશ, શેલ્િ'ગ. ) તે હ્ુબી'ગન ચુનિવત્તિટીમાં ભણ્યો 
હતે।. ૧૯૭૩ માં તેણે ટુબી'ગન છે!ડચુ' ત્યાર ખાદ તે શિક્ષક તરીકે 
આજી[વેકા ચલાવતે। હતે!. ૧૮૦૧ માં તેણે શેરા અને શેલિ'ગની 
ફ્લિસૂકીએ ઉપર તુલનાત્મક અને વિવેચનાત્મક નિખ'ષ લખ્યો. 
તે જ વષે તે જેના ચુનિવસિટીમાં અધ્યાપક નિમાયે।. પરતુ આ 
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ગાળામાં નેપોલિયન પ્રશિયા તરફ ધસતે આવતે! હતે! અને 
૧૮૦૬ના નેનાના યુદ્ધને પરિણામે યુનિવસિટી તે વખત પરતી તે। 
વિખેરી દેવામાં આવી આ સમય દરમ્યાન હેગલ એક વર્તમાન- 
પત્રનો ત'ત્રી બન્યો. પર'તુ ટૂ'ક સમયમાં તે તુરેનખર્ગ માં શિક્ષક 
બન્યો. યાંના વસવાટનાં ૯ વર્ષ દરમ્યાન તેના મુખ્ય ગ્ર'“થે। પગટ 
થયા. ૧૮૧૬ માં તે હીડલખગ માં અક્યાપક નિમાયેો. ત્યાં તેણે 
પોતાનો મહાન ગ્ર'થ “ એનસાઇક્લોપીડિયા એફ ધી ફિલે।સોરીકલ 
સાયન્સીસ' લખ્યે।. બે વષ" ખાદ તે બર્લિનની નવી યુનિવસિઠીમાં 
અધ્યાપક નિમાયે।. અને ૧૩ વર્ષ ખાદ તે મૃત્યુ પામ્યો! યાં સુધી 
તે જ પદે રહ્યો. જર્મનીની સમકાલીન ફિલસુકીનું તે પ્રેરક ખળ 
ગણાતે।. 

તેના તત્ત્તવવાદ વિષે અહીં આપણુ ખાસ લેવાદેવા નથી 
આપણે ઉલ્લેખ તેના સામાનિક-રાજકીય સિદ્ધાતે।ને લગતે। છે. 
તેના જીવનનાં શરૂઆતનાં વર્ષે!થી જ તેણું સામજિક પ્રશ્નો તરફ 
પોતાનું લક્ષ દોડાન્યુ' હતું. અને ૬૭૬૭ માં સ્ટુઆર્ટના અથ રાસ્ના 
સિદ્ધાંતા ઉપર ટીકા લખી હતી. ત્યાર ખાદ તેણે વ2ે'સ્બ્ગ અને 
જમ નીનાં રાનનયબ'ધારણ્‌। ઉપર નાનાં પુસ્તકો લખ્યાં હતા, તેમાં 
તેમની ટીકા કરી હતી, અને નેપોાલિયનની પ્રતિશ્નાનાં વખાણું કર્યા” 
હતાં. દ્રે'ચ રાન્ન્યક્રાંતિના દિતસે।માં તે જવતે। હોવાથી, સ્થિર 
નિશ્રલ સત્યનો ખ્યાલ છે।!ડી, ઈશ્વર સુધ્ધાં દરેક વરેતુને સન!તન 
પ્રક્રેચારૂપ માની, સમાજને તે વ્યક્તિ-ફટુ બ-શહેર-રા૫્ટ--વિશ્વ એમ 
ઊંચા ઊંચા એકમે! દ્વારા વિકાસ પામતે! કલ્પે છે. એ દરેક એકમ 
નીચલ;ને નણ નથી કરતે, પણુ તેના સ્વત્વને પરિપૂર્ણ ડરવા દ્વારા 
આગળ ચાલે છે. 

પા.૧૫૪: દ્રોટ૨ક $ (ઈ. સ. 1૮૩૪-૯૬). જર્મન ઇતિહાસ- 
કાર. તેણે ૬૬મા સેકાના જમ નીના ઇતિહાસ લખ્યો! છે. જુવાનીમાં 
તે પ્રગતિવાદી પક્ષમાં નેડાયેો! હતે।, પણુ તે જેમ જેમ આધેડ 
થતે। ગયો, તેમ તેમ તેના રાજકીય વિચારો બદલાઈ ને સ્થિતિચુસ્ત 
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થતા ગયા. તે ધણાં વષ' દરમ્યાન “રાઇશ્ટેગ' (જર્મન પાલ મે'ટ) ને 
સભ્ય રહ્યો હતે. પછીના ભાગમાં તે ખૃહદ્‌-જર્મનીને પક્ષકાર 
બન્યા હતે અને કટ્ટર રાછૃવાદી બની ગયે! હતે! તેનાં લખાણે। 
એકત્રિત રૂપે ૧૯૦૭માં લીપઝીગ મુકામે પ્રસિદ્ધ કરવામાં આવ્યાં છે. 

પા. ૧૫૪ રાંબટ' એપ્વન : ઇગ્લ'ડને। અનોખે। સાસ્યવાદી. 
તે ઉત્તર વેલ્સમાં ૧૭૭૬માં જન્મ્યો હતે।. ૬૦ વર્ષની વયે તેને 
એક કાપડેયાને ત્યાં નોકરીએ મૂકવામાં આવ્યે! હતે।, પણુ ૬૨૯મે 
વષે" તે મૅં'ચેસ્ટરની એક મેો।ટી શિલને। મેનેજર બન્યો. ૧૮૦૦માં 
તેણે પોતાના ભાગીદારો સાથે મળીને ન્યૂ લેના મિલ ખરીદી 
લીધી. તે પોતાની આત્મકથામાં તે મિલકત ખરીદતી વખતે ત્યાં 
પ્રવતતી દુર્દશાને ચિતાર આપે છેઃ સરીખા અને બાળકોને એવી 
પરિસ્થિતિમાં કામ કરવું પડતું કે જેથી તેમનાં મન અને ચારિત્ર્ય 
ભ્રદ થઈ ન્નય. આખી વરતીમાં વ્યસન, અજ્ઞાન, અનીતિ અને 
ગ'દકી વ્યાપી રહ્યાં હતાં. ઓવન એમ માનતો કૈ, ચારિત્ર્યના 
ઘડતરમાં આજુબાજુની પરિરિથતિની અસર «૪ મુખ્ય હોય છે. 
તેથી તેણે તે સિદ્ધાંત અતુસાર કામ કરવાનું શરૂ ક્યુ”. દારૂની 
ખદી ટાળવા માટે તેણે એવાં આરામગૃહે ઊભાં કર્યા કે ન્યાં 
મનતરેોને આન'દ સાથે લાભ પણુ પ્રાપ્ત થાચ; અનીતિ દૂર કરવા 
વ્યાખ્યાનમાળાઓ શરૂ કરવામાં આવી; તથા કામદારેમાં સ્વમાનની 
ભાવના ઉત્તેજિત થાય તેવાં પગલાં લેવામાં આન્યાં, નાનાં બાળકે।ને 
કામે લેવાનું બ'ધ કરવામાં આવ્યું; મન્તૂરોનાં ધર સુધારવામાં આવ્યાં, 
ચોખ્ખો ખાોરાષી માલ મૂળ કિમતે વેચવાની ગાઠવણુ કરવામાં આવી, 
ખાળક્રોની શાળાઓ ઉધાડવામાં આવી; અને *૬દ્ધાવસ્થા તથા માંદગી 
માટેના વીમાએ। ઉતરાવવાની વ્યવસ્થા કરવામાં આવી. 

તેણું પાતાના પ્રથમ પુસ્તકમાં (ઈ. સ. ૬૮૬૩) પોતાને। 
સિદ્ધાંત યથાસ્થિત રૂ કર્ષા છે કે, સ'નેગાોની અસર ચારિત્ર્ય 
ઘડવામાં ધણી છે, અને તેથી ઉત્તમ ભૌતિક, નૈતિક અને સામાનિક 
વાતાવરણુ ઊભ્નુ' કરવાની ખાસ જરૂર છે. 
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ઈ સ. ૧૮૧૫માં તેણે કારખાનામાં મનૂરીના કલાકે 
ધટાડવાની, ખાળકે।ાને કામે ન લેવા બાબતની, અને મનૂરોની 
ત'દુરસ્તી જળવાય અને તેમને કેળવણી મળે એવી વ્યવસ્થા થાય, 
તે વિષેનો કચદ્દો પસાર કરાવવાની ઝુંબેરા ઉપાડી. તે કાયદો 
૧૮૧૯માં પસાર પણુ થયે. 

ઈ. સ. ૬૮૧૭માં તેણે પોતાનો પ્રસિદ્ધ અહેવાલ તૈયાર કર્યો 
અને ગરીબો માટેના કાયદ્દા તપાસવા બેઠેલી આમની સભાની 
કમિટી આગળ ર્ત કર્યા. તેમાં તેણે દર્શાવ્યું કે, દુ:ખ દૂર કરવાને 
એકમાત્ર કાયમી ઉપાય હોય, તે તે ચ'ત્રોને ગોણુ કરી, મનુષ્યો 
એકઠાં મળી પગલાં લે એ છે. ગરીબાઈના નિવારણુ માટે તેણે 
સહકારી સમાન્નેની ભલામણુ કરી છે. 

ઈ. સ. ૧૮૨૫માં તેણે અમેરિકામાં ૩૦,૦૦૦ એકર જમીન 
ખરીદી ત્યાં તેણે બધા વર્માના ૯૦૦ માણુસે। એકઠા કર્યા અને 
સમાનતા તથા સહિયારી મિલકતને ધોરણે એક સમાજ સ્થાપ્યે।. 
ત્યાર ખાદ ઇગ્લ'ડમાં આવી તેણે પોતાના સિદ્ધાંતોનો પ્રચાર 
કરવા માંડયો. જીવનના છેવટના વર્ષમાં (ઈ. સ. ૧૮૫૮) જગતના 
ખધા રાન્તઓને તેણે એક ખુલ્લે કાગળ લખ્યો! હતે. 

પા. ૧૫૫૩ ઈશેુભક્ત સમપ્જવાદીએ!$ ઈર ખ્રિસ્તે 
ઉપદેશેલા બે મુખ્ય સિદ્દાંતે --આત્મભેંગ અતે માનવખબ'ધુત્વ 
અનુસાર વતવાથી જ છેવટે માનવપ્રાણીઓ એહિક સુખરાંતિ અને 
સાચા વિકાસ પ્રાપ્ત કરી શક્શે, એમ માનનારી કેટલીક વ્યક્તિઓ 
અને સમૂહેોને આ નામ લાગુ પાડવામાં આવે છે. આ સમૂહેમાંના 
કેટ્લાક તીત્રપણે ઈશભક્ત તેમ જ તીત્રપણે સમાજવાદી પણુ હુતા; 
કેટલાક તીત્રપણે ઈરભક્ત પણુ મધ્યમપણું સમાજવાદી હુંતા; જ્યારે 
કેટલાકને! (ખાસ કરીને જર્મની અને ઓસ્ટ્િયામાં ») હેતુ મુખ્યત્વે 
યઠૂદીવિરોધી હતે। અને ઈરીભક્ત કે સમાજવાદી ઓછે હતે. 

સોથી પહેલો આ નામે એઓળખાનાર ૬ લમેનાઈ (13૭ 
1.41€0085 » હંતે।. તે દ્રેચ કેથાલિક પાદરી હતે।, અને ચુસ્તપણે 
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ધર્મિછ હતે!. તેણે ૨ાન્તઓના વિરોધમાં ધમ'ત*ત્ર અને જનસમુદાય 
વચ્ચે મેળ સાંધવાને પ્રયચત્ન કર્યોં, કારણુ, રાન્તઓને તે લેકે 
ઉપર જુલમ કરનારા માનતે હતો.. ખ્રિસ્તી ધર્માત'ત્ર આથિક 
તેમ જ ધામિક ખબાખતોનું કે** ખને તેવી તેની ઇચ્છા હતી. 

પરતુ તેના કરતાં વધુ મહત્ત્તતી એવી આ ન્ાતની ઈશભક્ત 
સમાજવાદીઓની ચળવળ તે। ગયા સૈકાની મધ્યમાં દ્રેડ્ડીક ડેનીસન 
મે।રીસ, અને ચાલ્સ કિગ્સ્લીના અનુયાયીપણ્‌ા। હેઠળ શરૂ થયેલી 
ચળવળ હુતી. તેમની ચળવળને મુખ્ય મુદ્દો એ હતે। કે, આધુનિક 
પાશ્ચાય જગતમાં જે કાંઈ સારું કહી શકાય તેવું છે, તે ઈશખ્રિસ્તે 
ઉપદેશેલા નીવિશાસ્રનું પરેણામ છે. તેથી ઈશૈએ ઉપદેશેલા#, 
નીતિધર્મને। સાર્વત્રિક અને યવહારુ અમલ ફરી સ્થાપિત કરવામાં 
આવે, તે અધે।ગતિને માગે વળેલો નવો જમાનો બચી શકે અને 
ફરી સુખશાંતિ જગતમાં સ્થપાય. ઈશને સાચે। અનુયાયી અત્યારના 
મૂડીવાદી ત'ત્રને ટેકો ન આપી શકે, એ તેમની વિચારસરણિનું 
બુવપદ છે. 

પા. ૧૫૫૩ રસ્છીન ?$ (ઈ. સ. ૧૮૧૯-૧૯૦૦ ). તેનો જન્મ 
લ'ડનમાં એક તવ'ગર દારૂના વેપારીને ત્યાં થયે। હતે।. તેને ધરમાં 
તેમ જ ઓકસફડમાં કેળવણી મળી હતી. પછી તેણે ચિત્રકળાનેા 
અભ્યાસ શરૂ કર્યો. ૬૮૪૬ થી ૬૮૫૭ સુધીમાં તેણ્્‌ કળા અને 
શિલ્પ ખાખતમાં પોતાનાં ત્રણુ મુખ્ય પુસ્તકો પ્રસિદ્ધ કર્યા. 
૧૮૬૯માં તે ઔઓકસફડમાં લલિતકળાઓને અધ્યાપક નિમાયે. 
તબિયતને કારણે ત્યાંથી રાજનામું આપ્યા પછી તે બ્ર'ટવુડ- 
કેનિસ્ટનમાં નિશૃત્ત જવન ગાળતે। રહ્યો. આર્થિક વિષય ઉપર તેનું 
પ્રથમ પુસ્તક “ અન-ટુ-ધીસ-લાસ્ટ' છે. તે તથા “મુનરવા 
પુલવેરીસ? (૧૮૧૬૨-૩), “કાઉન એફ વાઇલ્ડ ઓલીવ? અને 
કામદારેને પત્રો! ( ફોસ" કક્ષેવીગેરા-?૮૭૬-૮૪ ) મળીને તેનાં આથિક 
ખાખતોને લગતાં મુખ્ય પુસ્તકે છે. તેને તથા કાર્લાદલને આધુનિક 
અગ્ેજ સમાજવાદી ચળવળના પિતા કહી શકાય. તેના સામાન્િક 
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સિદ્ધાંતનું રહુર્ય તેના પોતાના એક નાના વાકચમાં મૂકી શકાય : 
“કવન સમાન ખીજી કોઈ સ'પત્તિ નથી.” --અર્થાત્‌ પ્રેમ, 
આન'દ અને વિભૂતિપૂનની સવ ભાવનાઓવાળુ' જીવન એ જ 
મનુષ્યની ખરી સ'પત્તિ છે. 

તેના આ સિદ્ધાંતમાંથી તેનું બાકીનું ધણું' વક્તવ્ય નીકળે છે. 
નો ઉત્તમ છવન એજ સાચુ ધન હોય, તે જે દેશમાં ઉમદા 
તથા સુખી માનવ પ્રાણીએ સૌથી વધારે હોય, તે દેશ જ સૌથી 
વધુ તવ'ગર ગણાય; તથા તે માણુસ જ સોથી વધુ સમૃષ્દ્િમાન 
ગણાય કે જે પોતાના જીવનને પરશિપૃણું ખનાવ્યા ખાદ ખીશ્તએ।ના 
જવન ઉપર પણ વૈયક્તિક રીતે તેમ જ પોતાની સમૃષ્દ્રિ વડે 
સૌથી વધારે ઉત્તતિકારક અસર પાડતે। હોય. 

વળી ન જીવન એ જ સ“પત્તિ હોય, તો જે કોઈ માણુસ 
ઉત્પાદક ઉધોગમાં જવનને હિસ્સો ખચતેો હોય, તેને જ 
સ'પત્તિને। હિસ્સે મળવે। નતેઈ એ; અર્થાત્‌ માત્ર જડ મૂડી વાપરવા 
દેવા ખદ્લ મળવું વ્યાજ એ ખોટી વસ્તુ છે. જે લોકોએ નાતે 
કાંઈ ઉદ્યોગ કર્યા હોય, જેમણે પોતાનું જવન' તેમાં રેડચુ* . 
હચ, 'તેને જ તે ઉધોગમાંથી ઉત્પત્ર થતી સ'પત્તિમાં હિસ્સે 
મળવે! નઈ એ. 

રસ્કીન બધી ખાખતેોમાં સમાજવાદી ન હતે, તે રાજકીય 
ચળવળ દ્વારા સુધારે કરવાની તરફેણુમાં ન 'હતે।. તેણે પાતાના 
સિદ્ધાંતને પ્રત્યક્ષ આચારમાં મૂકવા પ્રચત્ન કર્યો હતો. સે'ટ 
જ્યોજ'નું સહુકારી મ'ડળ એ તેના ઉપદેરનું અનિવાય' પરિણામ 
હતું. તે ગીલ્ડ માટે ખરીદવામાં આવેલી જમીનમાં (કે જે 
ખરીદવામાં રસ્કીનને! ફાળે। મોટો હતે। ) એક ખેતીપ્રધાન સમાજ 
રસ્કીનના “લોઝ ઓફ લાઈફ પુર્તક અનુસાર સ્થાપવાને। પ્રયત્ન 
કરવામાં આવ્યા હતે. આ ઉપરાત રસ્કીને પોતાને વીસ લાખને। 
વારસો! ઓક્ટેવિયા હીલને આદશ રહેઠાણા માટેના પ્રયોમેોમાં 
સદદટ માટે ખચ વા આપ્યો! હતે. 
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પા. ૧૫૫૩: વિલિયમ સે!રોસ : (ઈ સ. ૧૮૩૪-૧૮૯૬ 
ઇગ્લે'ડને કવિ તથા સમાજવાદી. તેણે ઔકસફડ'માં કેળવણી લીધી 
હતી. તેણે ચિત્રકામનેો પણુ અત્યાસ કર્ચ! હતે। તથા એક શિલ્પી 
સાથે કામકાજ ક્યું' હતું, ૬૮૬૩ થી તે મુખ્યત્વે ધરના કળામય 
રાચરચીલાના, ભી'તના સુશે।ભિત કાગળે।ના, ર'ગીન કાચના અને 
શણુમારની તેવી ખીજી ચોન્નેના ધ'ધે લાગ્યો. ત્યાર ખાદ તેણે 
“સમર્ટન એખી? નજીક એક આદર્શ કારખાનું કાઢયુ', અને સાચી 
હળાની રીત અનુસાર છાપકામ કરવા માટે એડ છાપખાનું પણુ રારૂ 
ક્યુ”. સાહિત્યક્ષેત્રમાં તેગે શરૂઆતથી જ જુદાં જીદાં સામાચિકે માં 
લખતા રહીને પ્રવેશ કર્યો: હતે; અને પછીનાં ૨૦ વર્ષો દરમ્યાન 
તા તેણે અ'મેજ સાક્ષરોમાં અગ્રગણ્ય પદ પ્રાપ્ત ક્યું ખાસ કરીને 
કવિતાની ખાબતમાં. ત્યાર ખાદ તેના જીવને એકાએક પલટે। ખાધે. 
તે કહે છે, ૧૮૭૭ સુધી તે। તે। તે “ખાલી દિવસનો! આળસુ ગાનાર' 
હતો. પરતુ પ્રચલિત વાણિજ્યજૃત્તિના કપરા અનુભવે તથા તેને 
પરિણામે આવેલી આધુનિક કળાની અવનતિથી તે સમાજવાદ તરફ 
વળ્યો. 1૮૮૫ માં તે સેોરિચાલીસ્ટ-લીગ સ્થાપવામાં કારણુભૂત 
બન્ચે।. અને ત્યારથી માંડી તેણે સમાજવાદ માટે હાડતૂટ પ્રયત્ન 
આદર્યો. તે “કોમન વીલ? નામે પત્રને! ત'ત્રી બન્યો. ૧૮૯૨માં 
/ ન્યૂઝ ક્રોમ નોવેર' નામનું સમાજવાદી કળાપ્રધાન સુખાવતી 
નગરીનું કલ્પનાચિત્ર તેણે પ્રસિદ્ધ ક્યું”, અને ૨૮૯૪માં ખીન્ન એક 
લેખકના સહકારમાં “સમાજવાદ, તેનો ઊગમ અને પરિણામઃ 
નામનું પુસ્તક લખ્યું, પો।તાના મૃત્યુ સુધી તેણે કવિ, કળાકાર અને 
સમાજવાદી તરીકે ખૂખ પ્રમાણુમાં કામ આપ્યું. 

પા. ૨૧૫: સેન્ડેલ : પ૪, પ*ખી, વનસ્પતિ આદિમાં 
વ'રપ૨ર'પરા કઈ કઈ વાતે। ઊતરી શકે, તે લક્ષમાં લઈ તેમના 
ઉછેરનું રાસ્ર ઊભુ' કરનાર શોધક, તેનો જન્મ ઓસ્થટિયામાં 
૧૮૨ર માં થયે! હતે।. વિષેનાની યુનિવર્સિટીની પદવી લઈ તે 
મઠમાં નેડાયેો,, અને ખ્રિસ્તી મહ'ત ખન્યે।, તે કામગીરી ખનન્‍્નવતાં 
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બન્તવતાં તેણે પોતાની શોધને લગતાં નિરીક્ષગ્‌ા! કર્યાં. તે ૬૨ 
વર્ષાની ઉમરે ઈ. સ. ૨૬૮૮૪ માં ગુજરી ગયે।. સૈન્ડેલ મઠની શાળામાં 
પ્રકૃતિવિજ્ઞાન શીખવતે। અને સમકાલીન પ્રાણીવિજ્ઞાનનો પૂરે 
માહિતગાર હતે. પોતાના ખગીચામાં તે વટાણાની જદી જારી 
નતે ઉછેરવામાં ધણા વખત ગાળતે।, અને પોતે ઉગાડેલા દરા 
હન્તર જેટ્લા છ્ોડવાઓની વિશેષતાઓની તેણે ખારીક નોંધો 
રાખી હતી. એ બધાં નિરીક્ષણે! કરતાં કરતાં તેને દેખાતું ગયું કે, 
માતાપિતાની વિશેષતાએ પછીનાં સ'તાનોમાં ઊતરવા-ન-ઊતરવાના 
ચેો।કસ કુદરતી નિયમે। હોવા નેઈ એ. અને તે નિયમે। તેણુ વિશાળ 
નિરીક્ષણુ હપરથી તારવવા પ્રયત્ન કર્યોં. તે ઉપરથી ઊભા/થયેલા 
શાસ્ત્ર, વનસ્પતિ પશુ પ'ખી વગેરેની જુદી જુદી નતોના ઉછેરમાં, 
તથા તેમાં સુધારા-વધારા ફરવામાં ધણે। અગત્યને। ભાગ ભજવ્યે। છે. 

પા. ૨૧૬ $ વિકાસવાદ: ડાર્વિને જુદાં જીદાં પ્રાણીઓના 
શારીરિક બ'ધારણુના નિરીક્ષણુ ઉપરથી આ વાદ સ્થાપિત કર્યો છે. 
ડાવિનનું કહેવું છે કે, પ્રાણીઓની જુદી જીદી નતો! તથા વર્ગે 
મૂળ ખડુ થોડાં સાદાં સ્વરૂપોમાંથી પરિસ્થિતિના ફેરફાર મુજબ, 
કુદરતની વિણામણીના નિયમ હેઠળ કમે ક્રમે [વકાસ પામ્યાં છે. 
(જુઓ આગળ “ડાવિન?' પા. ૨૨૧ ઉપરનું ટિપ્પણુ પણુ. ) 

પા. ૨૧૮ :; વિક્ટોરિયા કોસ મુલ્કી લશ્કર અને નૌકા- 
સૈન્યમાં વિશેષ પ્રકારની બહાદુરી ખતાવનારને આ ચાંદ એનાયત 
કરવામાં આવે છે. એની સ્થાપના ૧૮૫૬માં થઈ હતી. ગયા 
યુરોપીય મહાયુષ્દ (૧૯૧૪-૧૮) દરસ્યાન ૫૭૦ જેટલા આવા ચાંદ 
આપવામાં આવ્યા હુતા, નૅ।ન-ડમિશન્ડ ઔફ્સર તથા સિપાઈને 
આ ચાંદ સાથે વષે ૧૦ પાઉંડનું પેન્રાન મળે છે; અને તે ઉપરની 
દરેક સળી દીઠ ખીન્ન પાંચ પાઉ'ડ મળે છે 

પા. ૨૨૧ ; હાવિ*ન ૬ (ઈ. સ. ૧૮૦૬-૧૮૮૨). પ્રખ્યાત 
વિજ્ઞાનશાસ્રી. તેણે પોતાના “ ઓરીજન ઓફ સ્પીશીઝ? (ઈ. સ. 
૧૮૫૯ ») નામના પુસ્તકમાં પહેલી વાર પો।તાને વવિકાસવાદને। સિદ્ધાંત 
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સ્પણ્તાથી અને વિસ્તારથી રન્‍્તૂ કર્યો. તે પુસ્તકને તે સ' 
વૈજ્ઞાનિકોએ સારો આવકાર આપ્ચોા હતે, પણુ ધર્ષમપ'$ 
તેનો સારી પેઠે વિરોધ કર્યો હતો. ૧૮૭૬ માં ડાવિને “1 
ઓફ મૈન? નામતું ખીજી' પુસ્તક પ્રસિદ્ધ ક્યુ” અને તેમાં પે 
વાદ, આગળ ચલાવ્યે।. તેને વેસ્ટ મિન્સ્ટર એખીમાં ૬ 
ખહુમાન મળ્યું છે. 
પા. ૨૩૯ : સેથ્યુ આર્નાલહડ : (ઈ. સ. ૧૮૨૨-૧૬ 
ુગ્મીના પ્રસિદ્ધ હેડમાસ્ટર થોમસ આર્નોલ્ડના પુત્ર. કવિ 
વિવેચક તરીકે તેણે ખૂબ નામના મેળવી છે. ૧૮૫૭૨ 
ઓકસફર્ડમાં કવિતાનો અધ્યાપક નીમવામાં આવ્યો હતે।. ૬૮ 
તેણે ત્યાં જ “ન્યુડિગેટ ઈનામ? મેળવ્યું હતું, અને ૧૮' 
એરિયેલ કૌક્ષેજને ફેલો નેમાથે। હતે, થોડાં વષ તેણે કેળ 
સરકારી નિરીક્ષક તરીકે કામ કયુ” હવું. “ માધુય' અને પ્રેક' 
સિષ્દ્દતોના પ્રતિપાદક તરીકે તથા તેની સુંદર કવિતાએ દ્વાઃ 
વિક્ટોરિયન યુગના સાક્ષરોમાં ઉચ્ચ સ્થાન પ્રાપ્ત કયુ” છે. 
પપ. ૨૪૧: એમસત $ (ઈ. સ. ૧૮૦૩-૧૮૮૨ ). અમે 
સુવિખ્યાત નિખ'ધકાર, વ્યાખ્યાતા, કવિ અને ફિલસૂફ. તે ૧ 
યુનિવર્સિટીમાં કેળવણી પામ્યા હતે।. ઈ. સ. ૬૮૩૩માં તે યુ 
મુસાફરીએ ગયે અને ત્યાં લૅન્ડોર, કાર્લાઈલ વગેરેને મળ્યે 
પછીને વષે તેણે વ્યાખ્યાતા અને લેખક તરીકે પ્રવૃત્તિ અ 
તેના ફ્લિસૂટ્રીના સિદ્ધાંતા ઉપર જર્મન આદર્શવાદીઓ ન 
હેગલ, કીશ, શેલિ'ગ વગેરેની ખૂબ અસર છે. માનવઃ 
રવભ્ાવે પરમાત્મા છે, અને એક જ પરમાત્મા આ " 
વ્યાપેલો છે, અથવા આ સવ રૂપે પ્રક્ટલેો છે, એવે અઃ 
એના સિહ્દ્દાંતનું કેન્દ્રખિ'દુ છે સામાન્ય ફિલિસૂફેો જેવી દર્લ 
તર્ફસ'ગતતા તેનામાં નથી; પોતાના મનમાં ક્રેઈ વિચાર જે 
તેમ તે કહી નાખે; અને તેથી જ કદાચ તેનાં પુસ્તકો તાજ: 
અને પ્રાણુપેરક બન્યાં છે તેનું લખાણુ કાન્યમય છે, તથા ” 


હિપ્પણુ : પા. ૨૪૧-૨૪૨ ૨૨૩ 


હોવા છતાં, તેની ખરી ખૂખી તેના ગધ ગ્ર'થામાં પ્રગટ થતી હોઈ, 
તેને ઉચ્ચ કે।ટીનેો ગદકવિ કહેવે। વધુ યોગ્ય છે. તેના વિચ.રોની 
ગહનતા, વ્યાપકતા, અને સુંદરતા, તથા તેના ગ્ર'થામાં વ્યાપી 
રફેલ ઉમદા આરાવાદને કારણે તે અતિ લોકપ્રિય તથા સુવિખ્યાત 
લેખક નીવડચો છે. 

પા. ૨૪૨: આપથ'૨ ઇવાન્સ: (જન્મ ૧૮૫૧). અ'એેજ 
પુરાતત્ત્વ-સ'શેધક. તેનો પિતા સર નેન ઇવાન્સ પણ પુૃરાતત્ત્વ- 
સ'રો।ધક હતે।. તેણે હૈરો અને એકસફડ માં કેળવણી લીધી હતી. 
અને 1૮૮૪થી તે એરમેલિયન મ્યુઝિયમનેો સ'રક્ષક નિમાયો હતે।. 
તેણું ખાલ્કન દ્વૌપકલ્પ અને કોટમાં પુરાતત્ત્વતે લગતી વિસ્તૃત 
શેધખોળે કરી હતી, અને ફિનીરિયન લોકોના સમય પહેલાની 
લિપિ શે।ધી કાઢી હતી. તેણે ધણાં પુસ્તકો લખ્યાં છે. 

પા. ૨૪૨$ કેટન લેપક: શસિનાઃઅઅન લેક: કીટ ભૂમધ્ય 
સમુદ્રમાં ગ્રીસની દક્ષિણુ-પૂવ માં આવેલો મોટો! ટાપુ છે. ૧૯૬1માં 
ત્યાંની વરતી ૭,૫૩,૨૦૧ હતી. ત્યાંના લોકોની ભાષા ગ્રીક છે. 
તેમાં મુખ્ય રાહેર ત્રણેક છે, અને તે બધાં ઉત્તર કિનારે આવેલાં 
છે. ન્નેકે અત્યારે તે ત્રણેક રાહેર સિવાય ખીન્ન' કેઈ શહેર કાઈ 
અગત્યનાં નથી, તોપણુ કવિ હે।મરના જમાનામાં કોટમાં સોએક 
સમૃદ્દ્‌્માન શહેરો હતાં એમ ડહેવાય છે, અને તેમનાં ખ'ડેરા 
આજે પણ શેોધખેોળખાતાને ભારે રસને વિષય છે, 


૧૦મા સૈકામાં કરવામાં આવેલી વિસ્તૃત શે।ધખે'ળે।ને કારણે 
પૂવ-એતિહાસિક ગ્રીક સ'સ્કૃતિ સમજવામાં ભારે મદદ મળી છે. 
એ સ'સ્કૃતિને ' માઇસેનિયન' નામ આપવામાં આવ્યું છે. હવે 
તો! એવું સિષ્ધ થયું છે કે, એ સ'સ્કૃતિ પણુ ક્રોટમાં એક બહુ આગળ 
વધેલી પૂર્વ સ'સ્કૃતિનું અ'“તિમ તથા અધે।ાગત રૂપ છે. એ પૃર્વા- 
સ'સ્કૃતિના સમય ઈ. સ. પૂવે" ૩૦૦૦ને। અ'તભાગ ગણાય છે. તેને 
હવે “ એન્િયન? નામ આપવામાં આવ્યું છે. મુખ્યત્વે સર આર્થર 
ઇવાન્સે કરેલી એ શેોધખોળેાની પહેલાં ડાશિચયન ચડાઈ પહેલાંના 


૩૨૪ સર્વોદયની જીવનકળા 


ગ્રીક ઇતિહાસને ૬'તકથાઓ અને પૌરાણિક કથાઓનું વેરાન 
માનવામાં આવવું હતું, ૬૯૦૫માં ઇવાન્સે કીટના પ્રાચીન " 
સિનોસની રાજધાની ગણાતા કનાસસનાં ખ'ડેરોમાંથી એક 
મહેલ ખાદી કાઢયો, તે છ એકર જેટલે વિસ્તૃત હતે।. 
ગટરની યોજના છેક છેલ્લી આધુનિક પદ્ધતિની હતી. તેમાંનાં 
ચિત્રોમાં આવતે। પહેરવેરા, તેમાં મળી આવેલાં વાસણુકૂસ 
દેવમ'દિર, વગેરે ધણાં આશ્ચર્યજનક છે. આ મહાન સ'સ્કૂ? 
મધ્યાજ્જકાળ ઈ. સ. પૂ. ૩૦૦૦-૨૦૦૦ ગણાય છે. તેના પ્રાર* 
સિને અનય, મધ્ય સિનોઅન, અને અતિમ શમિનોાઅન એવા 
ચુગા પાડવામાં આવે છે. સમુદ્ર દ્રારા આવેલી કોઈ આફતે 
મહાન સ'સ્કૃતિને નામશેષ કરી નાખી એમ મનાય છે. ફરી 
વાર તે સ'સ્કૃતિ ઊભી થઈ પણુ ખરી, પણુ ડોરિયન ચડા 
ફટકાએ તેને સુવાડી દીધી, તે ફરી ઊભી થઈ શકી નહી. 

પપ. ૨૪૩: બઅપ્લ્ઝપ્ડઃ (ઈ. સ. ૬૭૯૯-૧૮૫૦ ). 
મહાન ડચ નવલકથાકાર. તેણે ૮૦ ઉપર નવલકથાઓ લખી 
તેનાં પુસ્તકોમાં તેણે દ્રેચ લોકોના જવનની દરેક બાજુનું વફ' 
નિરૂપણ કરેલું છે, અને પાત્રાલેખનમાં તેની સરસાઈ કેઈ * 
કરી શકયુ. 

પા. ૨૪૪: વેલાસ્ડ્વેઝ : (ઈ. સ. ૬૫૯૯-૬૬૬૦ ), સ્પે' 
સુપ્રસિદ્ધ ચિત્રકાર. તેણે કુદરતનાં દશ્યોનાં તેમ જ ધા 
એતિહાસિક તેમ જ પ્રાચીન સાહિત્યના વિષયોનાં ચિત્રો! ચીત 
છે, પર'તુ માણુસની મુખાકૃતિ ચીતરવામાં તે એકકે। ગણુાતે। ૬ 

પા. ૨૪૧? એન્ડીઝ પવ*ત પરતુ' કાઈસ્ટનુ' આવ. 
દક્ષિણુ અમેરિકામાં આજે ન્ટાઈન અને ચીલીનાં બે રાન્યે। ૧ 
આવેલા એન્ડીઝ પવત ઉપરનાં કેટલાંક સરોવરોની હદ * 
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૧, કોટના સિનોસ રાન્નના નામ ઉપરથી કીઢટની ચડ/ 
પ્રાચીન કાળને આ નામ આપવાસાં આવે છે. 


દિપ્પણુ : પા. ૨૪૪-૨૪૭ ૩૨૫ 


કરવાની તકરારમાં તે બન્ને રાન્ન્યો લડવાની અણી ઉપર આવી 
પહોંચ્યાં, ઈ. સ. ૬૯૦૦ના ઉનાળામાં તે લડાઈ ન્નહેર કરવાનું પણુ 
નકી થઈ ગયું. તેવામાં એપ્રિલ મહિનાના ઈસ્ટરના તહેવારો આવ્યા. 
એ તહેવારે! ઈજ્ુખ્રિસ્ત કોસ ઉપર મૃત્યુ પાસ્યા પછી પુનજવન પામ્યા 
તેના આન'દ્ના દિવસે! મનાય છે. તે દિવસોમાં બ'ને રાન્‍્ન્યોની 
ખ્રિસ્તી પ્રજન્નાઓ ઈશુને નામે દેવળે।માં પ્રાથના કરવા ઊભરાવા લાગી. 
તે તકનો લાભ લઈ, આજે ન્ટાઈનના મો।ટા પાદરીએ પે।તાના મુખ્ય 
દેવળમાં શાંતિપાઠ બોધવું પ્રવચન આપ્યું અને તેનો સૂર ઝીલી 
લઈ ચીલીના મો।ટા પાદરીએ પણ શાંતિબેા।ધધક કામ પોતાના દેશમાં 
ઉપાડ'ુ”. શરૂઆતમાં તે। લે।કોએ તે તરફ ક્યાન ન આપ્યું, પણુ 
પછી વડા પાદરીએ ની ધગરાથી લેોકેનેો હૈદયપલટો થયે મને ખ'ને 
રાન્‍્યાોના પ્રમુખાએ તકરારી પ્રશ્નનો ઉકેલ આણુવા ફરી સ'દેશા 
શરૂ કર્યા, અને ઈગ્લ'ડના રાન્નને લવાદ નીમવાનું નકી ક્યુ”. આ 
રીતે તે તકરારને। રાંતિથી નિવેડો આવ્યે1. પ્રન્ન આ નિવેડાથી 
ખહુ રાજી થઈ, તથા ભવિષ્યમાં પણ્‌ કેઈ ખાખત ઉપર મતભેદ 
થાય, તો લડવાની જ'ગલી રીતને બદલે તટસ્થ પ'ચ કે લવાદ 
મારફત તોડ કાઢવાને ઠરાવ પસાર કરવામાં આવ્યે।. આ ચાદગાર 
અબનાવનું સ'ભારણું ભવિષ્યની પ્રન્નને રહે તે માટે, બેઉ દૈશેની 
ખ્રિસ્તી બહેનેો!એ ઈશેુનું પ્રચ'ડ ખાવલું એન્ડીઝ પવ'તના ઊ'ચામાં 
ઊ'ચે શિખર ઊભુ* કરવાને નિશ્ચય કર્યો. તે।પે। ગાળીને એ ખબાવલું 
ત્ષૈયાર કરવામાં આવ્યું, અને બ'ને દેશોના સૈનિકોએ મળી મહા- 
પ્રયત્ને તે ખાવલું ઊંચામાં ઊ'ચે શિખરે ચડાવ્યું. બ'ને દેશની 
પ્રનતએ તે દિવસે તહેવાર પાળ્યો, અને હળીમળીને ઉન્નણી કરી, 
તે ખાવલા નીચે કે તરેલું છે : “આર્જન્ટાઈન અને ચીલીની પ્રન્‍્ન- 
એએ શાંતિ નળવવાની જે પ્રતિજ્ઞા લીધી છે, તે પ્રતિજ્ઞા વટે તે 
પહેલાં આ પવતો માટીમાં મળી જરો.” 

પા. ૨૪૭: વિડ૩્ટર ચેરખુલીઝઃ (ઈ. સ. ૬૮૨૯-૯૯) 
જિનીવાના પ્રસિદ્ધ પ્રોફેસર આંદ્રે ચેરખુલીકનો પુત્ર. તે તેની 


૩૨ સર્લાદયની જીવનડળાપ 


શસિક નવલકથાઓને કારણે ન્નણીતોા છે. તે જિનીવામાં જન્સ્યોા 
હતે।, અને પારીસ, બૌન, અને બલિનમાં જઈને ફ્લિસૂફી, ભાષા- 
શાસ્ર, અને ગણિતવિધામાં પાર'ગત થયે! હતે।. પહેલાં તેણે શિક્ષકનું 
કામ હાથ લીધું હતું, પણુ પછી તેણે લખવાનું કામ હાથમાં લીછું. 
નવલકથાઓ ઉપરાત તેણે ખીન્ત વિવિધ વિષયો ઉપર વિચારપ્રેરક 
નિબ'ધે। લખ્યા છે. તેણે રાજઝીય તેમ જ ખીન્ન ગ'ભીર વિષયે। ઉપર 
પણુ લેખા લખ્યા છે. ખીન્ન દેશોમાં તેનાં લખાણ! બહુ લે।કાપ્રિય 
નીવડયાં છે [ 

પા. ૨૪૭? સપ્મધ૦ક કરાર$ જુઓ પા. ૧૫૪ ઉપરતું 
ટિપ્પણુ “ રૂસે।.' રૂસો।નું આ પ્રસિષ્દ પુસ્તક છે. તેમાં તે જણુવે છે 
છે, લોકે પહેલાં “ કુદરતી દશામાં ' રહેતા હતા, એટલે કે તેમનામાં 
કાયદ્દાકાનૂનનાં નનિય'તણુ ન હતાં. પછી તે લોકોએ પરસ્પરનું હિત 
વિચારી અક સમાજવ્યવસ્થા રચી, અને તેનાં નિયમ-નિય'ત્રણ્‌ 
સ્વાકાર્વા કરાર કર્યો. 

પા. ૨૫૦: વિલિચમ સેોપરીસ, “ન્યૂઝ ક્રોમ નેપ્વેર' : 
જુંબા પા. 1૧૫૫ ઉપરનું ટિપ્પણુ. 

પા. રપપપ? સ્કપ્ઉડની ચળવળ: આ ચળવળ લેક. જન. 
સર્‌, આર, બેડન-પ વેલે શરૂ કરી હતી. તેમને હેતુ ““ તમામ વર્ગના 
છેકરાઓને સર્વા'ગસ'પૂણું મનુષ્ય બનાવવાનો છે.” એ ચળવળ 
ભારે નેસ તથા સફળતાપૂર્વક વિકસાવવામાં આવી છે, અને ધીમે 
ધામે છ્ાકરીએમા પણુ દાખલ કરવામાં છે. 

પા. ૨૧૦: પપરત્ક્લઃ (ઈ સ. ૧૬૨૩-૧૬૬૨). વિખ્યાત 
ક્ે'ચ ગણિતશાસ્રી, અને ભક્તિલેખક. ૧૨ વર્ષની વયે તેણે પોતાની 
નાતે યુક્લીડના પહેલા પુસ્તકનો ૩૨મા સિદ્ધાંત સુધીનો ભાગ 
શે।ધી કાઢયો હતે! એટલું જ નહી*, પણુ “કોનિક સેકશન્સ' વિષે 
એક ચોપડી લખી હતી, જેને ડેકાટ અને લાઇબ્નીઝ ઝેવાઓએ 
વખાણી હતી, તથા એ વિષયના અલારના અભ્યાસના પાયારૂપ 
નીવડી હતી, 1૧૧૬ વષ'ની ઉમરે તે! તે મહાશક્તિરાળી પુરુષ 


ટિપ્પણુ : પ1. ૨૧૦ ૩૨૭ 


નીવડરી એવી બધાને આશા બ'ધ્રાઈ ગઈ હતી. અને એ આશા 
પૂરેપૂરી સફળ નીવડી, હવાનું વજન નકો કરવું, હવાના દખાણુ 
ઉપરથી ઊ'ચાઈ નકો કરવી, હાયડ્ડોસ્મ્ટીક પ્રેસ શેધી કાઢવું, 
ગણુતરી કરવાનું ય'ત્ર શોધવું, ગણિતમાં “પ્રોબેખિલીટી 'ને 
સિદ્ધાંત અને “ડિફરે*શિયલ કેલ્કચુલસ ' શે।ધી કાઢવાં, વગેરે 
કામે। તેગે કર્ચ છે, ૬૬૫૪માં તે વર્સાઈ નજકના એક મઠમાં 
નેડાયો, પાસ્ક્લ માનતો કે ખ્રિસ્તીધર્મ તે સૌથી મો।ટા અને 
સૌથી હીન વચ્ચે સાંકળ નેવે છે; કસારોહણુનું તે જ રહસ્ય છે. 
કેટલાક ઠીકાકારોએ પાસ્કલને નિરારાવાદી કહ્યો છે. નીટરે તેને 
“એકમાત્ર તકસ'ગત ખ્રિસ્તી ' તરીકે એળખતે. 

પા. ૨3૦ : વિક્ટર હ્યગે।॥: (ઈ. સ. ૬૮૦૨-૮૫ ). મહાન 
દ્્ચ લેખક તે નેપાલિયનના લરકરના એક અમલદ્દાર-- જનરલ 
હ્યગ્રાનો પુત્ર થાય, તેના ખાપની નોકરીને કારણે તેના કુટુંબને 
હેરફેર બહુ કરવી પડતી. તેણે પારીસ (3૮૦૯-૬૧, ૬૮૧૩-૫) 
અને માડ્ડીડ (3૮૧૨માં કેળવણી લીધી હતી. તેની કગિત્વશક્તિ 
ખહુ પહેલેથી જણાઈ આવી હતી. ૧૮૨૬થી તેણે લખવાની 
રરૂઆત કરી, અને ૧૮૨૨માં તેણે સિદ્ધહસ્ત લેખક તરીકેની 
પોતાની કીતિ સ્થાપિત કરી દીધી* ૧૮૨૮માં તેણે નાટક 
લખવાને પ્રથમ પ્રયત્ન કર્યો. તે નાટક “ કોમવેલ 'ની તેણે લખેલી 
પ્રસ્‍તાવનાને નવી “ રોમે'ટિક શાખાના (રોમાંચક રૈલી અને વસ્તુની 
તર્ફેણુ કરનાર લેખકોના ) ન્નહેરનામારૂપ ગણુવામાં આવે છે. 
“ની પર'પરાઓની આડખીલી વગર, લેખકના પણુ સ્વાત'ત્ર્યની 
તરફેણુ એ શાખા કરતી હંતી, ૧૮૩૦માં તેણે “ હુરનાની? નામે 
નાટક લખ્યું. તેની રૈલી ડ્રે'ચ ર'ગભૃમિની પર'પરાઓથી છેક જ 
ઊલટી જનારી છે. તેમાં ન્તૂના નાટયશાસ્રના નિયમે। વેગળે 
મૂકવામાં આવ્યા છે '”કલાસીક્લ' (પ્રાચીન પર'પરાને વળગી 
રહેનારા --ધીરોદાત્ત ) શાખાવાળાઞા અને રોમાંચક શાખા- 
વાળાએ વચ્ચે એ નાટક ભારે લાંબા ઝથડાનો વિષય બન્યું. 


૩૧૨૮ સર્વોદયની જીવનકળા 


૧૮૩૧માં “નોત દેમ ૬ પારિસ' એ નવલકથા વડે તેણે ગધ 
રેમાંચક કથાઓના ક્ષેત્રમાં પણુ કાંતિ મચાવી મૂજી. 

પછીનાં થોડાં: વષ" હરનાનીની શૈલીમાં કેટલાંક નાટકે 
લખવામાં તેણે ગાન્યાં. એ બધાં નાટકોમાં ભાષા ઉપર અપૂર્વ 
કાબૂ, ભાવનિક્પણુની બાબતમાં સિદ્ધહસ્તતા, અને કલ્પનાની 
ફળકુપતા ભારોભાર દેખાઈ આવે છે. દરમ્યાન કેટલીક સુંદર 
કવિતાઓનાં પુસ્તકો પણુ તેણે પ્રોગટ કર્યાં હતાં. 

આ અરસામાં તેના રાજષીય વિચારોમાં ભારે કાંત મચી 
રહી હતી, ૬૮૩૦ પહેલાં તો તે કટ્ટર બ'ધારણુવાદી હતે; લૂઈ 
ફ્લીપના રાજ્યકાળમાં તે ખ'ધારણીય રાજભક્ત હતે।, પછી તે 
કદર વિનીત બન્યો, અને અ'તે ૧૮૪૮માં ધારાસભામાં સભ્ય તરીકે 
ચૂ'ટાતાં તે પ્રન્નસત્તાકવાદી બની ગયે1ા. ૧૮૫૨ની રાનજ્યક્ાંતિ 
આદ, લૂઈ નેપોલિયનને। વિરોધ કરવા બદલ તેને દેશનિકાલ કરવામાં 
આવ્યો. આ અરસામાં તેનું લેખનકાય છાપાં તથા નાની 
પુસ્તિકાએ પૂરતું મર્યાદિત રહ્યું. પણુ થોડા જ વખત ખાદ તેણે 
દેશનિકાલ રહ્યાં રહ્યાં જ પાછી ગ'ભીર સાહિત્યપ્રવૃત્તિ શરૂ કરી, 

૧૮૧૨માં “ લા મિઝરેખ્લા' નામની રોમાંચક નવલકયા તેણે 
લખી. તેમાં આધુનિક જીવનનાં કેટલાંક અ'ગોતું સૂક્મ નિરૂપણુ છે. 
૧૮૭-ની કાંતિ બાદ લૂગે! દ્દૉંસ પાછે ફર્ચો, અને ફરીથી 
શજકારણુમાં પડયો. વચગાળામાં એક વખત તેને બ્રસેલ્સ જવું 
પડચુ', અને ત્યાંથી સામ્યવાદીએની તરફેણુમાં ભાષણુ આપવા 
ખદલ દેશનિકાલ થઈ, તે પાછે દ્રાંસ આવીને રહ્યો. 

કચ સાહિત્યમાં તેનું સ્થાન અગત્યનું છે લેખક તરીકેની 
તેની શક્તિઓ અદ્ભુત કહી શકાય તેવી હુતી. 

પા. ૨૩૧૩ ફેલિડસ એડલર$ (જન્મ ૧૮૫૬). અમેશિકાને 
કેળવણીકાર. તેનો જન્મ જર્મનીમાં એક યહૂદીને ત્યાં થયે! હતે।; 
તેનો પિતા ૧૮૫૭માં અમેરિકામાં આવી વસ્ચે।. એડલર ૧૮૭૦માં 
કોલ'બિયામાં ઝેજ્યુએટ બન્યો. 1૮૭૪માં તે કોનેલ યુનિવસિટીમાં 


ટિપ્પણ્રુ! પ1. ૨૧૧-૨૭૮ ૩૨૯ 


હિભૂ અને પોર્વાત્ય સાહિત્યનો પ્રોફેસર ખન્યો ૬૮૭૬માં ન્યૂયોર્કમાં 
તેણે “સોસાયટી ફૈર એથિકલ કલ્ચર” સ્થાપી. ૧૯૦૨માં તે 
કોલ'ખબિયા યુનિવસિટીમાં રાજજછીય અને સામાજિક નીતિશાસ્રનો 
પ્રોફેસર બન્યો. તેના મુખ્ય ગ્ર*થા આ છે : “ક્રોડ એન્ડ ડીડ ” 
(1૧૮૭૭); “લાઈફ એન્ડ ડેસ્ટીની?” (૧૯૦૩), “રિલીનિયન 
ઓફ ડચુઠી” (૧૯૦૫). 

પા. ૨૧૪: ચેસ્ટરટન: (જન્મ ૧૮૭૪). અ'સેજ લેખક. 
૧૮૯1૧ સુધી તેણે કન્સિ'ગ્ટનમાં કેળવણી લીધી અને પછી કળાનું 
શિક્ષણુ લેવા સ્લેડ સ્કૂલમાં ન્નેડાયે. તેણે થોડા વખતમાં જ 
સાહિત્યપ્રવૃત્તિ શર્‌ કરી, શરૂઆતમાં તે “ બુકમેન ' અને “ સ્પીકર” 
મારે કળાની ચોાપડીઓની સમાલેોચનાનું કામ કરતે, અને એક 
પ્રકારકના કાર્યાલયમાં કામ કરતે।. ૧૯૦૦માં તેણે નિશ્ચિતપણે 
સાહિત્યપ્રજૃત્તિને જ પોતાના જીવનકાર્ય તરીકે સ્વીકારી; અને 
ત્યાર પછી જુદાં જુદાં છાપાં સામાચયિકે। વગેરેમાં લખવાનું શરૂ 
ક્યું". તેણે સામાજિક પ્રશ્નો, કળા, રાજકારણુ વગેરે જદા જદા 
વિષયો! ઉપર તીખાં તમતમાં, વેધક, અને તેમ છતાં ઊ'ડો વિચાર 
અને* સમજથી ભરેલાં લખાણે। કર્ચા' છે. 

પપ. ૨૧૮: હોખ્સ: જાઓ પા. ૧૫૪ ઉપર. 

પા. ૨૭૦? કેન્ટ: જીએ પા ૬૫૪ ઉપર. 

પા. ૨૭૮ ખડ: (ઈ. સ. ૧૭૨૯-૯૭ ) અ'ગ્રેજ રાજકારણી. 
તેની રારૂઆતની જિદગી વિષે ખહુ ઓછી માહિતી મળે છે. તેની 
ચોકસ જન્મતારીખ પણુ મળતી નથી. તે ડખ્લીનમાં જન્મ્યો 
હુતે. તેને। પિતા ત્યાં વઝીલ તરીકે કામકાજ કરતે! હતે. તેના 
પિતા પ્રેટેસ્ટઢ પ'થી હતે, પણુ તેની માતા રોમનકેથલિક હતી, 
અને તેનો! શરૂઆતને! શાળાશિક્ષક કવેકર સ'પ્રદાયનેો હતે. આની 
અસર એ થઈ કે, બક પહેલેથી જ ધાર્મિક ખાખતોમાં ઉદારમતવાદી 
બન્યો. ૧૭૪૮માં ટ્રિનિટી કૌલેજની પદવી લઈને બે વષ' ખાદ તે 
લ'ડનમાં કાયદાને! અભ્યાસ કરવા આવ્યે।; પર'તુ કાયદાશાસ્રી થવાને 


૩૩૦ સર્વો$યની જીબનકળા 


ખદલે સાહિત્યપ્ર#ત્તિમાં પડવાનું તેનું વલણુ વધતું ગયું. ૧૭૫૫માં 
તેના પિતાએ તેના આ નનતના ઢચુપચુપણાથી ત્રાસી, તેને ખચની 
રકમ મોકલવાની બ'ધ કરી. આથી પોતાની આજીવિકા ચલાવવાના 
બાજે તેના ઉપર આવી પડચો. ૧૭૫૧માં તેણે પોતાનું પ્રથમ 
પુસ્તક પ્રસિદ્ધ ક્યું”; તે પુસ્તકે સાહિત્યક્ષેત્રમાં તરત ધ્યાન ખે'ચ્યું 
અને તે જ વષે" બહાર પડેલા તેના બીન્ન પુસ્તકે તો તેની કીર્તિ 
ઊચી કક્ષાએ સ્થાપિત કરી દીધી. ૬૭૫૬ના અ'તમાં તે પરણે, 
અને તેને બે પુત્ર થયા. ૬૭૫૬ સુધીમાં તેના રાજકારણી વિચારે 
અ'ધાઈ ચૂકયા, અને તેનું મન કલ્પનાક્ષેત્રને છોડી, તેના જમાનાના 
રાજકીય અને આથિંક પ્રશ્નોના ઉકેલ તરફ વળ્યું. ૧૭૬૫માં તે 
તેન્ડોવર તરફથી પાર્લમે'ટના સભ્ય તરીકે ચૂ'ટાયો, અને ત્યારથી 
તેની સીધી રાજકીય પ્રવૃત્તિ શરૂ થઈ. તેણે પોતાતું પ્રથમ 
બ્યાખ્યાન અમેરિકાના પ્રશ્નો ખાખત કયુ”, અને તેમાં તેણુ પોતાના 
પક્ષ કરતાં જુદા જ વિચારે! રન્તૂ કર્યા. કુરાળ વકતા તરીકે તેની 
કીર્તિ તરત ન્નમી ગઈ; અને પાર્લામે'ય્નો તે સૌથી વધુ શક્તિશાળી 
વક્તા ગણાવા લાગ્યો. ૧૭૬૬માં રેોકગહામતું પ્રધાનમ'ડળ 
ઊથલી ગયું, ત્યાર પછી ખબીન્ન પ્રધાનમ'ડળ હેઠળ એક હોદ્દો તેને 
આપવામાં આવ્યો, પણ પોતાના પક્ષ પ્રત્યેની વફાદદારીના તીત્ર 
ખ્યાલોને કારણે તેણે તે સ્વીકારવા ના પાડી. ૬૭૭૦માં તેણે 
વત*માત અસ'*તેોષે। વિષે એક પુસ્તક લખ્યું, તેમાં તેણે લોકોની 
ફશ્યાદોનું અચ્છું નિરૂપણુ ક્યું”, તથા સાબિત કયુ કે, વાંક 
લોકોનો નથી પણુ રાજ્યત'ત્રનો છે. ૬૭૭૨માં તે દ્રાંસ જઈ 
આન્યોા, અને ૬૭૭૪થી તેનું ફૈ।ક્સ સાથેનું સુપ્રસિષ્દ ન્નેડાણુ રા 
થયું. તેણે હિંદુસ્તાનના પ્રશ્નો તરફ ધ્યાન આપવા માંડચુ', અને 
ફઞોકસનું ઇડિયાખિલ ઘડવામાં તે મે।ટે ભાગે જવાબદ્ટાર હતે।. પીટના 
પ્રધાનપદ દરમ્યાન ખકે* હેરિટ'ગ્સ સામે મુક્દમાની ઝુ'બેરા ચલાવી. 
૧૭૮૮માં ખકે તે બાબતનું પોઈ!નું સુપ્રસિદ્ધ વ્યાખ્યાન ક્યું”, જોકે, 
૧૭૯૫માં ફેસ્ટિ'ગ્સ નિર્દોષ ફેઠી :૧:. ૫૭૮૯માં રેચ કાંતિ ફાઠી 


ટિપ્પણુ : પા. ૨૭૮ ૩૩૯ 


નીકળી. તેને વિષે બકનેોા અભિપ્રાય સારે ન હુતે।, અને તે તેણે 
તે વિષેના પોતાના “રિફ્લેક્ષન્સ' પુસ્તકમાં જણાવ્યો છે કાયદે 
અને વ્યવસ્થાની સામે પશુઓના 2ાળા કેવું આમજનતાનું રમાળુ 
ખ'ડ પોકારે, તેમાં તેને અનિષ્ટ જ દેખાયું. તેના જવાબમાં પેઇ. 
“રાઇટ્સ ઔફ મૈન' નામની ચોપડી લખી. ન્કે, ઈગ્લ'$ના તથ 
ચુરોપના અન્ય રાન્નઃઓઆએ તે! ખકને ધન્યવાદ # આપ્યા. તેન 
મિત્ર શૈકસના વિચારે આ ખબાખતમાં જુદા હતા, એથી ખરક તેન 
પક્ષમાંથી છટો થઈ ગવા. તેણે કલુ', “મારો મિત્ર મતે પ્રિ 
છે, પણુ મારો દેશપ્રેમ મને તેથી પણ્‌ વધુ પ્રિય છે.” પોતાન 
પછીના જવનમાં તેણે ક્રાંતિના સિદ્ધાંતોને! વિરોધ સતત કર્યાં કથા 
તેના ઉપર ફે।કસ અને શેરીડને ભારે પ્રહારો કર્યા. ૬૭૯૫ માં બક 
પાર્લામે'ટમાંથી નિવૃત્ત થયે; તેના એકમાત્ર જીવતા રહેલા પુત્રન 
મૃત્યુથી આ અરસામાં તેને ભારે આધાત થયા, અને તે બિકન્સફિલ? 
ચાલ્યોન્આવ્યે।. ૧૭૯૭માં તેની માંદગીએ ગ'ભીર સ્વરૂપ પકડચુ' અને 
જુલાઈની ૯ મી તારીખે તે મરણુ પામ્યા. તેને વેસ્ટમિન્સ્ટર એખીમાં 
દાઢવાની સૂચના આવી હતી, પણ તેરે પોતે ખિકન્સફિલ્ડમાં જ 
દટાવ!નું પહેલેથી પસ'દ કરેલું હોવાથી તેને ત્યાં જ દાટવામાં આવ્યો 


સૂચિ 


અધ્યાપક, હિ'દી (ને ઉલ્લેખ )» 
લત 

અમેરિકા ૧૭૦,૧૭૭,૧૮૦, ૨૦૦, 
૨૪૩૨ 

અમેરશિકાવાસી ૧૩૬ 

“ અમેરિકાને। રોગ ” (પુસ્તક) 3૫ 

અથ'શાસ્ર, આધુનિક ૧૧૮ 

અલેકૂઝાંડર ૧૧૦ 

અ'ધારયુગ (ને ઉલ્લેખ ) ૭૬ 


અઇજવિકા (જીએ નિર્વાહ ) 
આદશ સમાજનગ્યવસ્થા ૧૭૯ 
આધ્યાત્મિક - વિ૦ ભૌતિક ૨૨૯; 
-સ'સ્કૃતિનુ' મૂળ, રોાજ'ડુ 
કામકાજ ૨૩૨,૨૩૮,૨૩૯ 
આમની સભા ૭૬ 
આજે ન્ઢાઈન (ને। ઉલ્લેખ) ૨૪4 
આર્નાલ્ડ, મૈથ્યુ ૨૩થ 
આશાવાદી ૪૫ દ્ર 
આંખ (જુઓ ચક્ષુરિ'દ્રિય ); 
-ની ઉપાસના ॥ડફર; 
-આવશ્યકતાની ઇ૪દ્રિય ૬૬ 
આંતરરાષ્ટ્રોચ નીતિનિયમ -નુ' 
શિક્ષણુ ૧૬૨ 


(જુઓ કેળવણીની આડકતરી 
પદ્ધતિ) 

ઇઝરાયેલ -નેો વારસે। ૧૬૯ 

ઇટલી 2૧૬,૧૩૧ 

ઇડન(તુ' જ્ઞાનજૃક્ષ, બગીચે।) ૭૬, 
૧૫૨ 

ઇતિહાસ ૬૮ 

ઇવાન્સ, આથ ર્‌ ૨૪૨ 

5ગ્લડ ૧૬૭,૨૧૦ 


ઈરી -ની દર આજ્ઞાઓ ૬૫૨ 
ઈરીભક્ત સમાજવાદી ૧૫૪ 


“ઉકેલ' ( શબ્દનો વપરાશ ) ૭૭ 

ઉત્પત્તિ (જથાખ'ધ, યાંત્રિક) 
-તેનુ' ભાવી ૧૪૧ 

ઉધોગ -અને કુદરત ૧૫૦; ' અને 
કળા ૧૫૦ 

ઉધોગો -નો વહીવટ ૧૯૭ ઇ૦ 
-અને કાયદ્દાઓઆનો વળગાડ 
૧૬૭; -અને લેકશાસન 
ત'ત્ર ૬૯૮ ૬૦ 

ઉત્તતાંશય'ત્ર ૧૫૮ * 


એડલર, ફેલીકસ ૨૦૦,૨૬૧ 


એન્ડીઝ પવત ૨૪૬ 

એમસરન ૨૪૬ 

એરિમ્ટાટ્લ ૬૨,૮૭, ૧૨૮, ૧૫૩, 
૧૫૪ 

એસ્દ્રસ ૬૬ 


એતિહાસિક વિચારપદ્ધતિ ૧૮ 

એપ્કસફડ (ને! ઉલ્લેખ ) ૨૫૯ 

ઓવન, રેખટ ૧૫૪ 

ઓદ્યોગિક નીતિ ૧૫૧, ૧૧૦, 
૧૬૩, ૨૭૬ 

ઔદ્યોગિક પરિસ્થિતિ - વિન 
રાજકીય પરિસ્થિતિ ૧૪૭ 

ઔદ્યોગિક સ'સ્કૃતિ ૨૨૫; -ની 
પુનર્રચના ૧૪૯; -ને। ટ્રસ્ટી, 
નાગરિક૬૬૪, ૬૮૪; -સામે 
નમણુ આક્ષેપ ૨૩૬; -ને 
વ્યવહાર કે।ણણુ સ'ભાળે ૨૦૪ 

ફદ -અને જથેો ૨૩૬ 

કરારે। -નું કાયમીપણું ૨૪૭ 

કળા -અને વિજ્ઞાન ૯૬; -અને 
વીરતા ૯૦ 

કામદાર ૧૧૧, ૧૪૫, ૬૬૦, ૨૦૮, 
૨૬૨ 

કાયદ્દા -નેો વળગાડ ૧૯૭ 

કાચમીપણું '-સામા[જિક સ'બ'ધે- 
નું ૨૪૯ -(ટકાફપણું) ૯ 

કાર્લાઇલ ૧૫,૭૫,૮૬૧, ૧૫૫, ૨૩૨ 


સ્ચિ ૨૩૩ 


કાળપદ્ધતિ (જીએ કાળભાવના 

કાળભાવના ૬,૬૮,૭૯-૮૦, ૧૦૯ 
૧૬૯,૨૩૭; -નોાો સમથ 
વિચારક : બક ૨૭૮; -અઃ 
ગુણુવિકાસ ૨૦૬, ૨૦૯ 
-જ૪ુરસદ્ટ વિષે ૧૨૫; -અઃ 
કાયમીપણું ૯-૧૧; -સામા 
જિક ત'ત્રરચના વિષે 9૦ 
૧૩; -અને “ આવશ્યકતા ' 
૧૬;-એએતિહાસિક વિચાર 
પદ્ધતિ ૬૮; -ની સાહિત્ય 
રોલી : પધ ૧૮; :-રાષ્ટ્રસ'દ 
વિષે ૨૧; -સમાનસુધા' 
વિષે ૪૭ 

કુદરત ૮૪,૯૪,૧૮૫ 

કુરાળતા ૫૦,૮૧, ૮૯,૫૦૪, ૨૧૯ 
૧૪૧, ૧૯૧, ૨૨૭, ૨૩૭ 
-એટલે ૯૨; -અને મનન્‍્તૂ 
ચળવળ ૯૬,૯૭; -અને જવ 
નિર્વાહની મન્તૂરી ૫૪૩- 
-અને યાંત્રિક ઉધોગો «૫ 
-ની વહેચણી ૬૦૦; -૨રમત 
ગમતમાં ૬૦૫ 

ફતરો -સમથ' ભવિષ્યવેત્તા, અઃ 
ઇતિહાાસજ્ઞ ૮ 

કેન્ટ ૧૫૪ 

કેળવણી -ની પદ્ધતિઓ ૫૪ 
-આધુનિક, નો. દોષ «- 


૨૩૪ 


-કેવો નાગરિક ધડે ૫૪,૧૮; 
-સમાજશાસ્રના જ્ઞાન [વવષયક 
૭૩,૯1૧; -અને કુરાળતા ૧; 
-નું સાધન મન્નૂરી ૧૦૦, 
૧૦૨; -નાગરિક્ની ૧૬૫,૧૧૮, 
૧૨૦; -ઝજુરસદના સમયની 
૧૨૫,૧૨૭; -ની આડડતરી 
પદ્દધતિ ૨૧૪,૨૨૭ (ન્તુઓ 
નાગરિકતા ) 

કે।ન્સ્ટટાઈન ૧૫૪ 

' કોપનિંકસ ૬૫૮ 

“કોયડો? (શબ્દનો વપરાશ) ૧૭ 

ક્રાઇસ્ટ, -તું બાવલછું ( એન્ડીઝ 
પવત ઉપરનું ) ૨૪૬ 

ક્રેય્ન (લોકોનો ઉલ્લેખ ) ૨૪૨ 

ખે'ચાતાણ ર૫૭ 


ગધ ૧૮ 

ગિરિપ્રવચન ૧૫૨ 

ગુણુ -અને જચે। ૨૦૬, ૨૦૯ 

ગુણુવિકાસ ૨૦૧૬; -અને કદ- 
વિકાસ ૨૦૬ 

ગ્લાસમાં ૬૫૧,૬૧૮૪,૨૪૨ 

ઘર -અને આજળની સ'સ્કૃતિ ૬૩૪ 

ધ્રાણુન્દ્રિય ૮ 

ચક્ષુરિન્દ્રિય 1૫,૫૬(ન્‍તુએ આંખ) 

ચાલ્સ' પોટિયસ ૬૧૭૭ 

ચીલી ૨૪૬ 


સુશ્ચિ 


ચેરખુલીઝ, વિકટર ૨૪૭ 

ચેસ્ટરટન ૨૬૪ 

જમથાબ'ધ ઉત્પત્તિ ૧૪૬ 

જથે! -અને ગુણુ ૨૦૬,૨૦૯ 

જમન પ્રોફેસર (ને! ઉલ્લેખ) ૩૦ 

જર્મની (ને ઉલ્લેખ) ૮, 1૫૪ 

જવાખદારી ૬૮૬; -ને ખ્યાલ 
૧૭૦; -તે। હક ૧૭૩,૧૭૬, 
૧15% 

97નીવા ૬૯૫ 

જોંનસન ૪૧,૨૦૨ 

ઝીમન' ૩૭ 

હકાઉપણું (જુએ કાયમીપણું) 

દ્રોટૂશક ૧૫૪ 

ટાની ૩૪ 

ટેસ્ટી ૨૩,૫૪,૬૧૦; -એટલે 1૬૨ 

ટ્રરટીપણું ૨૪, ૪૯. ૬૮૧, ૧૯૬, 
૨૨૭,૨૩૪; -ની ભાવના! ૫૦; 
-એઅને વીમે। ૧૯૦ ૪૦; -ને। 
દાખલો ૨૦૫ 


ડપર્વિંન ૨૨૧ 

ડીડકન્સ ૪૨ 

ડીન ઇજ ૩૫. 

ડેન્ટે * [૨૨૪ 
તકલાદી બાંધકામ ૧૪,૧૦૬,૧૫૭, 
દુઃખ ૬૭; -જવનની મૂળભૂત 


વસ્તુ? ૨૫૯૬ 


સૃશ્ચિ 3૨" 


“દૃશ્યો! દેખવાને। ધંધે!' ૧૩૦,૨૪૯ 
દેટિએ ૫૯,૨૦ 


ષુ'ધાવારી મતાધિકાર ૨૦૦ 
પાતુનાં પતરાં (ને દાખલે।) ૨૨૮ 


નવી તત્રરચના | 
નવી સામાન્ક વ્યવસ્થા] ૪,૬૧૦ 


૧૩,૬૧૪,૨૪,૩૬,૩૨,૪૭,૫૨,૬૭ 
નાગરિકતા -ની વિશાળ ભૂમિકા 
૮૩, -રાષ્ટીચ અને આંતર્‌- 
રાષ્ટીય ૧૪૧; -અને કામદાર- 
પણું 1૧1; -રચનાત્મક 
નાગરિક ધર્મની દછિએ ૬૧૬; 
-ની કેળવ'ગી ૧૧૫, 1૧૭, 
૧૧૮,૬૧૯,૧૨૦,૧૬૧; -અને 
મતાધિકારતેો હુક ૧૧૫; 
-ના ઔધોગિક ધમ ૧૪૨; 
-નો અથ 2સ્ટીપણુ' ૧૬૬; 
-ની વ્વાખ્યા ૧૭૫; -ની 
ત્રણુ ખાળુઓ ૧૮૩; -નાં 
ત્રણુ તત્તત ૧૯૧૬; -રાજછજીય 
કે ઔધ્યાોગિક ? ૧૪૨; -ની 
ઔધ્લોગિક કલ્પના ૧૧૪,૧૧૭, 
૧૪૨; -ની ઓઔદઘ્ો[ગક ફરજ 
૧૨૭; -ઓધ્‌ાગિક સંસ્કૃતિની 
૧૬૪; -તેના હકો! ૧૬૬ 
નાગરિક ધમ'તું - ત્રિમુખી ધ્યેય 
૪1૬ --નાં મૂળતત્ત્વ 1૮1 


નાણાંવ્યવહાર --અને પ્રન્‍્નઈ 
સરકારો ૨૦૩ 

નિર'કુશ જુરસદ 1૨૨,૧૨૭ 

નિરાશાવાદી ૨૫૯ 

નિર્વાહના માગ --અને સ'સ્કૃ 
૧૪૩; -અને કુશળતા ૬૪": 

નિષેધવાદ ( સમાજને લગ. 
ખાખતો।માં ) ૪૪ 

નીતિધ્મ --ભવિષ્યનેો ૨૭. 

નીતિશિક્ષણ ૨૬૩ (જીએ। કેળવણ્‌ 
ની આડકતરી પદ્ધતિ) 

નેતાગીરી ૭૫,૭૧૬ 

નેપોલિયન 1૦૯,૨૦૧ 

“નૈતિકઆદશની પ્રગતિ?” ૬૫ 

“ન્યૂઝ ડ્રોમ નેવવેર ' (પુસ્તકન 
ઉદ્દેખ )ે ૧૫૫ 

“ન્યૂયોર્ક (ના ઉલ્લેખ) ૨૦૦ 


“પડકાર? (શખ્દનાો વપરાશ) ૮ 

પધ ૧૨૮ 

પરિસ્થિતિ ૨૨૬,૨૭૦ -ને અ 
૨૧૭ 

પાસ્ક્લ ૨૬૦ 

પુનરુદયનેા યુગ (ને ઉલ્લેખ) ૫ 

પેગ'ખરનું આગમન ૭૭ 

પ્રગતિ-અને સહીસલામતી ૧૩,” 

પ્રનસત્તાક રાન્યપદ્ધતિ (લે 
શાહી) -અને નાણાં૦ 
વહાર ૨૦૩;-અને રે 


૩૩૬ સુચિ 


મીમાંસક દૃષ્ટિબિદુ ૩૬;-અને 
સુખવાદ ૬૮; -સાચુ સ્વરાજ 
કચારે ખને ૭૨;-ભાષણિયાતું 
રાન્ય ખનવાને। ભય ૭૪; 
-અને વીરતા ૮૮; -અનૅ 
મતાધિકારને વિસ્તાર 
૧૬૬-૭; -વિષે ભાષણિય।ની 

“ કુહ્પના ૧૭૧; -અને ઉધ્યો- 
ગાને! વહીવટ ૧૯૮ 

_“બ્રયાગ' (શબ્દનો વપરારા) ૮૨ 

ડોમ ૮૪-૫; -અને ઠ્વેષ ૨૬૪;-ની 
ત્રેણતા ૨૬૪;-ક્ષણિક વસ્તુ 
છે ૨૬૧૫; -કાયમી શી રીતે 
ખને? ૨૧૬; -વિષે રાઈસ 
૨૬૭; -વિષે હ્ોખ્સ ૨૬૮; 
-વિષે રસો ૨૬૯; -વિષે 
કેટ ૨૭૦; 

પ્રાટેસ્ટ'ટ સુધારો (નોઉલ્લષેખ) ૭૧ 

પ્રોઢ શિક્ષણુ ૬૩૮ 

પ્લેટો ૪,૧૫૩,૬૧૫૪ 


ફૂરજને હુક ૬૭૩,૬૭૭ 

ફિરિસ્તે! (નું દષ્ટાંત) ૬1 

જુર્સદ 1૧૧,૫૩,૧૧૨,૧૬૩,૬૬૯, 
૬૨૯,૬૬૫,૨૦૮; -ની કેળ- 
વણી ૧૨૫,૬૨૭; -નો ઉપ- 
યોગ ૬૧૨૭; 

“જુર્સદ પક્ષ ૧૩૫,૬૪૬ 

 ફેસીઝમ (સ'હતિવા૬) ૩૦ 


&્ા એન્જેલિકો ૧1 
દ્રે'ચ (લોકોનો ઉલ્લેખ) ૧૯૫ 
અક ૨૭૮ 
ખાઈબલ ૭૮, 
આજ્ઞા ૪૪ 
ખાલ્ઝાક ૨૪૩ 
ખુદ્ધિ (ની એક વ્યાખ્યા ) ૨૪૬ 
બોસવેલ ૨૦૨ * 
ખૌદ્ધધર્મ -પ્રેમતી રાક્તિ વિષે 
૨૬૫ 


૨૨૬; -તી ૬ર 


ભ્રાષણિચે। 
૧૭૬ 

ભોતિક -અનતે આધ્યાત્મિક ૨૨૯, 
૨૩૮; -તત્ત્વ એટલે શું ૨૩૬; 
-તત્તતની વિશિષ્ઠતા ૨૩૩; 
-તત્ત્તતો સદુપયે।)ગ અને 
દુર્પયાગ ૨૩૪; -તદત્ત્વનું 
ટ્રસ્ટીપણું ૨૪૧ 

ભૌતિકવાદ ૨૨૯ 


૪,૬૫,૬૯,૮૮, ૯૦, 


સન્તૂર ૩૦; -અને સૈનિક ૬૦૮; 
-હિલચાલ, કેળવણીની કે 
રાજ%ીચ ? ૬૦૨ 

મન્તૂરપક્ષ (વગ) ૧૬૪૪; -અને 
કુરાળતાનોા હેક ૯૬,૯૭;-અને 
ગુણુ અથવા જથે। ૨૦૭ 

મન્તૂર મહાજન 1૧૫ 

મન્તૂરી -મતુષ્યની 3ળવણીનું 


સૂચિ 


સાધન ૬૦૦,૧૦૨; -ખધાં 
શ્રેયે।નું મૂળ ૬૨૯; -માનવધગમે 
૧૦૧,૧૨૨-૩; -અને સ'સ્કૃતિ 
૧૪૩; -ને। અણુગમે। ૬૬1 
ઇ૦્; -રાપ કે વરદાન ૧૨૮; 
-ની કિમત૯૯,૬૨૦૧; -ન્‍ડ 
૧૨૯, ૧૬૫; -યાંત્રિક ૬૪૬; 
-અને કુશળતા ૬૪૪; -સળ'ગ 
ક્રિયા છે ર૩૮ 
મતાધ્રિકાર -પ્રાદેશિક કે ધ'ધાવારી 
૨૦૦; -અને નાગરિકતા ૧૬૫; 
-ને। વિસ્તાર ૧૧૬,૧૮૨ 
મધ્યયુગ ૧૫૪ 
માનવન્નતિમદ ૧૮૫ 
માનવન્તતિનોા સ'ધ ૨૬૬ 
માનવપ્રેસ ૨૫૧ (જુઓ પ્રેમ) 
માનવસ'સ્કૃતિ -અને રેજ'દુ' 
કામકાજ ૨ર૩ર,૨૩૮,૨૩૯ 
સિનોઅન લોક(ને। ઉલ્લેખ) ૨૪૨ 
મુસાફરી -નેો ઉપયોગ ૬૩૬-૩ 
માડસ ૧૦,૬૩,૧૮,૨૨૬ 
મેગ્નાચાર્ટા ૭૬; -ખીન્ને ૬૩૭ 
મેન્ડેલ ૨૬૫ 
મોરિસ વિલિયમ 1૧૫૫ 


ચ-ત્રરાસ્ર ૬,૭,૨૨,૮૦,૮૪ 

ય'ત્રાધોગ --અને કુશળતા ૬૭; 
-વાદ, ૨૮,૧૦૦;-તેના દેોષે। 
૧૦૦; અને લશ્કરશાહી ૬૦૮ 


ર૩૭ 


ય'ત્રાધોગી સ'સ્કૃતિ --ની વિશે 
ષતા ૫૩ 

યાંત્રિક ઉત્પત્તિ ૬૪૬ 

યુદ્ધ ૮૪,૬૬૦; -ના પાઠૅ। ૮૫ 
-અને વીમે। ૫૯૬ 

“યુરોપને રોગ' (પુસ્તક) ૩૫ 

યુરોપીય મહાયુદ્ધ (તું દછાત) ૧" 

રચનાત્મડતાની ભાવના ૨૭ 

રચનાત્મક નાગરેક્ધમ ૧૪,૨૫ 
૪૩; -ની વિધાનાત્મક કલ્પન 
૪૪; -નો આદ ૫૫; -અ” 
કુશળતા ૧૦૮; -તું મુ" 
કામ ૨૯૧; -નું અ'તિમ ધ્યે” 
૨૨૭; -ને! ઝોક કેળવણી* 
પદ્દતિ તરફ ૫૩; -ની ટષિર 
નાગરિક્તાનો અથ' ૬1૧૨ 

રમતગમતની કુશળતા ૬૦૫ 

રસેલ, ખર્ટ્દાન્ડ ૩૪,૧૨૧,૧૨૮,૧૫ 

રરિકન ૧૫૫ 

રાજષ્ીયનીતિ --વિ૦ ઓધ્ધોગિ. 
નીતિ ૧૫૧ 

રાષ્ટ્રસ'ધ ૨૬,૫૯,૬૬૬,૧૯€૫,૨૪. 

“રિપબ્લિક (ગ્ર'થને। ઉદ્દે") ૨૫: 

રૂસો ૧૫૪,૨૪૭,૨૬૯ 

રૌઈસ, નેશિચા 
૧૮૬,૧૯૬, ૨૦૪,૨૧૩, ૨૬૫૯ 
-આંત્‌રરાષ્ટ્રીય નીતિનિય* 
ના શિક્ષણ વિષે ૧૯૨ 


૨૨૮ 


રાોગમીમાંસક દષિબિ'દુ ૩5,૪૨, 
૪૬,૫૯,૭૧1; -અને પ્રન્‍ન- 
સત્તાક રાજ્યપદ્ધતિ ૩૮ 

રોગમીમાંસકે। ૨૩૬ 

રોટરડેમ ૨૦૨ 


લશ્કરશાહી ૧૦૮ 

લરકરીનીતિ -વિ૦ ઔધોગિક- 
નીતિ ૧૬૩ 

લિંકન ૭૪ 

ઇુસીફર ૯૧ 

“લેબર લીડર? (છાપાને। ઉલ્લેખ) 
૧૨૧,૩૨૮ 

લોકશાહી (જીએ! 
રાજ્યપ્દ્દતિ) 


રૃ 
1 


યં 


પ્રન્નસત્તાક 


વકતૃત્વ ૭૫, ૭૬ 

વધારેમાં વધારેનું સુખ કે ફરા- 
ળતા ૧૦૮ 

“વફાદારીની ફિલસૂફી (ને 
ઉલ્લેખ) ૧૮૬ 

વરસાઈની સ'ધિ 11૦ 

વહે'ચણી (માલની કે ફકુશળતા- 
ની?) ૧૦૦ 

વાસ્તવવાદ 3૯ 

વિકાસવાદને। સિદ્ધાંત ૬૫,૨૬૭ 

વિજ્ઞાન «૪; -અને ધમ ૯૪; 
-ને। સાચો ઉપયોગ ૯૫ 

વિશ્ુવવૃત્તની રેખાનો દાખલે। ૨૦૯ 


સુચિ 


વીમે। ૫૦,૬૮૮; -અને યુદ્ધ 1૯1; 
-પદ્ધતિતા ઇતિહાસ ૬૮૮ 

વીરતા ૬૬,૮૬; -અને કુરાળતા 
૮૯; -અને કળા ૯૦ 

વી'કલરીડ, અલે”ડ ૬૭૮ 

વેલાર્ક્વેઝ ૨૪૩ 

વેલ્સ (એચ. જ.) ૪ 

વૈજ્ઞાનિક (2સ્ટી તરીકે ) ૬૬૮; 
--આવડત ૧૯૬, ૨૨૭, ૨૩૪; 
-પદ્ધતિ(સામાનિક સ'ગઠન- 

ની) ૫૧ 


શરીરની કેળવણી ૨૬૩ 


સમજરાક્ત (ની એક વ્યાખ્યા) 
૧૬ 

સમાજ -વિષે યાંત્રિક ખ્યાલ ૩૨; 
-વિષે રોગ મીમાંસક દછિ- 
બિદુ ૩૩; -એટલે ૬૧૨ 

સમાજસુધાર - અને રાજકીય 
ત'ત્રની મદદ ૬૪૫; -અને 
કાળશાવના ૪૭ 

સમાજવ્યવસ્થા, આદરા ૬૭૯ 

સમાજરાસ્ર ૭૦ 

સમાજસેવા ૨૭૫ 

સહકાર ૨૪૫ ૪૦; -એટ્લે ૨૪૮, 
૨૫૭; -એટલે જવાખબદારી- 
માંથી મુક્તિ 1 ૨૫૪; -અને 
જુરસદ ૧૧૩ 


સૂચિ 


સહીસલામતી -અને પ્રગતિ ૬૩ 

સગીત ૬૧૯ 

સ'પત્તિ, એધ્રાગિક [નો પાચે1]૯૭ 

સ'હતિવાદ્ટ (ફેસીઝમ ) ૩૦ 

સ'હતિવાદી ૩૬ 

સ'સ્કાર [સ'સ્કૃતિ] --વિષે મેથ્યુ 
આર્નોલ્ડ ૨૩૯ 

સ'સ્કૃતિ --અને આજવિકા ૨૪૩; 
-અને સહીસલામતી ૧૬૨; 
-અને ધમ વચ્ચે સમાનતા ૬૨? 
-ની એડતા ૧૬,૨૪૯,૨૫૪ 

સ'ગઠંન, વેજ્ઞાનિક ૫1 

સાઉથ વેલનું દેવળ ૧૧૬૬ 

“સામાજિક કરાર! (પુસ્તક) ૨૪૭ 

સામાજિક ખે'ચાતાણુ ૨૫૭ ૪૦; 
-નું મૂળ ૨૬૩ 

સામાજિક રોગમીમાંસા ૨૫ ઇ૦ 

સામા[ન્ક વીરતા ૫૮ ૪૦ 

સામુદ્દા[યેક સ'કલ્પશક્તિ ૨૭૪ 

સામ્યવાદ ૮૮ 

સુખ ૬૬,૬૭,૭૮,૮૮, ૮૯૬, ૨૫૯; 
-ની શોધને! પ'થ ૭૯૬; 
-કેળવણીનું બ્યેય હોચ ? ર૭૫; 
-અને દુઃખ બ'ને આવશ્યક 
૨૭૮; -જવનની મૂળભૂત 
વસ્તુ? ૨૫૫; -ની વહે'ચણી 
1૭૬; -ગળ્યું ૨૮૦-૧ 

સુખવાદ ૬૭ 


૩૩૯ 


સુખાવતી ૬૬,૧૨,૨૩,૨૬૨ 
સેતાન ૯૦ [જીએ લ્રુસીફર] 
સૈનિક -અને મન્નૂર ૧૦૮ 
સ્કાઉટની ચળવળ ૨૫૫-૬4૬ 
સ્ઠીવન્સન વ્યાખ્યાનમાળા ૧૭૦, 


૧૮૪ 
સ્ટીટર, ગૌ. કેનન ૨૫૯ 

સ્થળપદ્દીતિ | ૬,૪૬,૭૬,૮૦.૬૦૯, 
સ્થળભાવના) ૧૩૨; -અને 


કાંચમીપણું ૨૦,૨૬૬; -સામા- 
જિક ત'ત્રરચના વિષે ૧૦, 
૧૩; -અને થ'ત્રશાસ્ર ૨૨; 
-ને કાળભાવનાથી જુદી પાડે- 
વાનાં લક્ષણુ ૨૧૫; -નિયતિ- 
વાદ્ટી બનાવે ૬૬; -ની 
સાહિયરૈલી: ગધ ૧૮; 
-અને માનવસમાજ ૨૯; 
-અને રાષ્ટસ'ધ ૨૧; -અને 
સમાજળ્સુધાર ૪૭; -અને 
ક્દાવકાસ ૨૦૬; -ની 
દુનિયાના માણુસ ૨૩૭ 

સ્પેન્ગ્લર ૩૫,૪૬૧ 

સ્પેન્સર ૬૫ 

રવરાજ -ને અર્થ ૭ર; -ની 
લાયકાતની કસેો।ઢી ૭૩ 

હુકે। અને ફરનો ૮૩,૧૭૦ ઇ૦, ૨૩૫; 
-જુરસદનાં 11૨; - ઔદ્યોગિક 
નાગરિડતાનાં ૬૬૫-૭ 


સૈ૪૦ 


સૃચિ 
હાર્ડી ૪૬,૨૧૨ 


હાવ'ડ* ચુનિવસ્તિટી (ને। ઉલ્લેખ) 
1૮૬ 


હસેનઅલી ૧૧૨,૧૫૮,૧૭૮ 


હેગલ ૧૫૪ 

હેબ્સ ૬૫૪,૨૬૮ 

હોલેન્ડ (ના ઉલ્લેખ)૨૦૨ 
હ્યુગો, વિકટર ૨૬૦ 


